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Wstep

Dlaczego modlitwa ,,Ojcze nasz”?

W adhortacji posynodalnej Verbum Domini! Ojciec Swiety Benedykt XVI mowi: ,,Pragne
jeszcze raz potwierdzié, ze bardzo cenny dla Kosciola jest dialog z zydami. Byloby dobrze, by
tam, gdzie dostrzega si¢ tego sposobnos¢, stwarza¢ mozliwosci, rowniez publiczne, spotkania
I konfrontacji, ktore sprzyjalyby poglebieniu wzajemnego poznania, obopdlnego szacunku oraz
wspotpracy, takze w studium Pism §wietych” (VD, 43). Spotkania takie, zwlaszcza powigzane ze
studiowaniem Ksiag Biblii, powinny zawiera¢ element modlitwy, zwrdcenia si¢ do ich Boskiego
Autora. Ponadto, wspdlna modlitwa oraz modlitwa za siebie nawzajem sprzyja nawigzaniu
glebokich relacji przyjazni, mitosci i zaufania. Aby tak bylo, modlitwa powinna posiada¢ forme,
ktorg obie strony akceptujg i pragng uczyni¢ swoja wiasng. Wydaje si¢, ze stowa modlitwy,
jakich nauczyt nas Jezus Chrystus, spetniaja ten warunek.

Na temat Modlitwy Panskiej napisano wiele opracowan, ukazujacych jej znaczenie, sens
| przestanie. Moim celem jednak nie jest analiza wszystkich dotychczasowych prac. Pragne
umiescié stowa tej modlitwy w kontekscie dla niej wtasciwym — w mentalnoéci Zyda, styszacego
pouczenie, jak nalezy si¢ modli¢. Niech wyjasnieniem bedzie pewne zdarzenie, ktére miato
miejsce kilka lat temu, przy okazji pracy ewangelizacyjnej na Lotwie.

Kiedy spacerujgc ulicami starej Rygi znalezliSmy synagoge, byta juz godzina 19:00.
Ku naszemu zdziwieniu drzwi byly otwarte, wigc weszliSmy do przedsionka. Natozylem swoja
jarmutke (ktora zawsze mam ze sobg na wypadek, gdyby nadarzyta si¢ okazja zwiedzania
synagogi lub cmentarza zydowskiego), przywitatem ,,szalomem” siedzacego u wejécia Zyda i po
rosyjsku poprositem o nakrycie glowy dla kolegi. A poniewaz on odezwal si¢ po hebrajsku,
wyjasnitem mu w tym jezyku, ze jesteSmy z Polski (tyle si¢ nauczytem na kursach hebrajskiego).
Moje stowa wywolaly duze poruszenie wérod brodatych mezczyzn w czarnych kapeluszach,
ktorzy zgromadzili si¢ wokot nas pytajac: ,,Atem jehudim? Atem jehudim? (czy jestescie
Zydami?)” Musiatem ich zmartwié i odrzektem: ,,Lo, anachnu katolim, awal anachnu rocim
lir’ot bejt haknesset” (w moim przynajmniej poj¢ciu to miato oznaczaé, ze jesteSmy katolikami,
ale chcemy zobaczy¢ synagogg). Na co najstarszy z nich odpowiedziat po rosyjsku: ,,Katolikow
do synagogi nie wpuszczamy”. Wszyscy si¢ rozesmiali i kazali nam wchodzi¢, ale kobiety

poprosili wejs¢ na gore.

! BENEDYKT XVI, Verbum Domini, posynodalna adhortacja apostolska, Wroctaw 2010, 43.



Okazato si¢, ze wlasnie rozpoczynata si¢ wieczorna modlitwa (Maariw). Kiedy
wchodziliémy, kantor juz recytowat hebrajskie teksty, a kiwajacy si¢ Zydzi odpowiadali.
Poprositem tego starszego pana, by dat nam jaki$ modlitewnik. On zdziwit si¢, ale wreczyt mi
sidur i pokazal, w ktorym miejscu nalezy czyta¢. Akurat byla to znana mi modlitwa zaczynajgca
si¢ stowami: ,,Emet we-emuna kol zot wekajam alejnu...” (,,Prawdziwe jest to wszystko i godne
zaufania...”), wiec zaczatem ja czytaé na glos. Zyd postuchat chwile i moéwi: ,,Wy naprawde
jestescie katolikami? Wy jestescie Zydami, tylko nieobrzezanymi!”

Widocznie znajomos$¢ hebrajskiego, wiasna jarmuika i cheé uczestnictwa w zydowskich
modlitwach u katolikow zrobita na tym cztowieku wrazenie. Po zakonczeniu nabozenstwa chciat
z nami porozmawiac. Pokazal nam synagogg i opowiedzial jej histori¢. Wyrazit swoj podziw dla
Papieza Polaka, ktory w imieniu Ko$ciota przeprosit naréd zydowski za cate zto. Dzielit sig
wspomnieniami z czaséw wojny, opowiedzial o $mierci brata, ktéry zywcem splongt wraz
z kilkoma setkami Zydow w innej synagodze w Rydze, na oczach rodzicow. Pozartowal,
ponarzekal na innych Zydéw, ktorzy przychodza do synagogi tylko w szabat, ale nie dla
modlitwy, tylko by skorzystaé z poczestunku zawierajacego obowigzkowo kos jajin (lampke
wina). Zadawat tez duzo pytan.

W ten sposob odkrylem, ze modlitwa jest czyms$, co moze zburzy¢ mur nieufnosci
i otworzyé Chrystusowi droge do serca Zyda. Mitoé¢ zaklada szacunek i wolno$é: szacunek dla
przekonan i wolno$§¢ w podejmowaniu decyzji. Jednak falszywym szacunkiem i falszywa
wolnoscig jest unikanie tematdéw ,,niewygodnych” 1 spychanie na margines Jezusa Chrystusa,
ktory przeciez jest naszym zyciem. Nie moge nie dzieli¢ si¢ skarbem wiary, ktory otrzymatem
za darmo, bez zadnych zastug; nie moge udawa¢ w imie¢ falszywej ,,poprawnosci politycznej”,
ze Zydzi nie sg objeci zbawczym planem Boga. Kazdy, kogo kocham, ma prawo ustysze¢ ode
mnie o tym, co dla niego uczynit Pan Jezus, i Zyd nie stanowi zadnego wyjatku. Wrecz
przeciwnie, ma pierwszenstwo.

Znajomo$¢ tego, czym zyje i jak modli si¢ Izrael, wybitnie pomaga, by pokaza¢ Zydowi
miejsce Jezusa — zydowskiego Mesjasza w historii zbawienia. Modlitwy zydowskie zostaty
utozone w oparciu o stowa i zalecenia Pisma Swictego, s3 skierowane do Boga, ktorego Pan
Jezus nazywa 1 uczy nas nazywa¢ Ojcem. Jest to najwazniejszy punkt odniesienia, ktory
zadecydowat o wyborze tematu pracy: , Modlitwa Panska” w kontekscie mentalnosci
zydowskich adresatow Ewangelii Mateusza.

Na podstawie powyzszych obserwacji mozna sformutowaé nastepujaca tezg: Modlitwa
Panska stanowi skrotowy ,,przeglad” modlitw zydowskich w ciggu dnia. Jest nie tylko mozliwa

do zaakceptowania przez kazdego wyznawce judaizmu, ale moze stanowi¢ dobry punkt

4



odniesienia w ewangelizacji Izraela i w dialogu chrzescijansko-zydowskim. Dodatkowo,
umozliwia nam ona poznanie i zrozumienie zycia modlitewnego dzisiejszego i dawnego Izraela.

Celem pracy jest zatem analiza Modlitwy Panskiej w relacji do tekstow zawartych
w typowym modlitewniku zydowskim oraz omowienie tych tekstoéw modlitw zydowskich, ktore
s3 powiazane z poszczegdlnymi wezwaniami Modlitwy Panskie;.

Pierwszy rozdzial pracy uzasadnia wybor przedmiotu analizy — modlitwy ,,Ojcze nasz”.
W oparciu o dokumenty Kosciola, respektujgce zydowskie tradycje 1 zalecajagce ewangelizacje
Z poszanowaniem tradycji 1 kultury kazdego narodu, rozpatrzono trudnosci zwigzane
Z ewangelizacjg narodu zydowskiego. Wymieniono elementy historii i tradycji, utrudniajace
wzajemne porozumienie chrzescijanstwa i judaizmu, oraz wskazano na elementy pomagajace
przezwyci¢zy¢ uprzedzenia i1 zauwazy¢ wspdlne dziedzictwo i wspolny kierunek. Modlitwa
Panska jest skarbnicg takich elementow, zawartych w prostych wezwaniach skierowanych do
Boga.

W drugim rozdziale s3 omowione zagadnienia, zwigzane z zydowskim adresatem Ewangelii
Mateusza. Oméwiono zydowski wydzwiek tej ksiegi oraz Swiadectwa, wskazujace na jej semicki
oryginal i domysSlnego adresata obeznanego z realiami zydowskiego zycia. Nieco uwagi
poswiecono okresowi, w ktorym powstata Ewangelia i wydarzeniom historycznym, ktore
odgrywaly znaczaca role¢ w tamtym czasie 1 mialy wpltyw na ksztattowanie si¢ przekonan
judaizmu. Podkreslono réwniez ponadczasowy charakter Ewangelii Mateusza oraz jej glebokie
wewnetrzne powigzania z dzisiejszym judaizmem. W ten sposob podjeto 1 uzasadniono wybor
do analizy Modlitwy Panskiej w wersji Mateusza. Przytoczono kilka przykladowych opinii
charakteru.

Rozdzial trzeci omawia rozroznienie pomiedzy modlitwa spoteczng a prywatng w judaizmie,
ktére to rozréznienie pozwala wiasciwie umiejscowi¢ wypowiedzi Jezusa na temat modlitwy,
umieszczone w Kazaniu na Gorze. Omowiono uwagi Jezusa odno$nie do sposobu odprawiania
modlitwy spotecznej i prywatnej oraz wspotbrzmigce zalecenia rabinow. Kilka spostrzezen
poswigcono blednemu rozumieniu rabina J. Neusnera, ktory nie dostrzegt wartosci modlitwy
spotecznej, lansowanej przez Jezusa Chrystusa. Poprawne rozumienie stéw zawartych
w Ewangelii pozwala zauwazy¢, ze w zadnym zagadnieniu dotyczagcym modlitwy Jezus nie
wykracza poza ramy uznane przez judaizm, i nie zmusza zydowskiego czytelnika do rezygnacji
z czegokolwiek, do czego jest przyzwyczajony w judaizmie.

W czwartym rozdziale zamieszczono uwagi historyczno-krytyczne dotyczace tekstu

Modlitwy Panskiej. Poniewaz kwestie dotyczace czasu napisania 1 autorstwa Ewangelii
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Mateusza zostaly poruszone w rozdziale II, tutaj skupiono si¢ nad dalszym i blizszym
kontekstem Modlitwy Panskiej w dziele Mateusza. Przede wszystkim jest to Kazanie na Gorze,
wkomponowane w Ewangelic Mateusza, ukazujaca osobe Jezusa jako Zbawiciela, jako
Emanuela — ,,Boga z nami”. Zaw¢zajagc analize do rozpatrywanego tekstu, przeprowadzono
badania tekstu greckiego Mt 6,9-13 przy uwzglednieniu wariantow spotykanych w rekopisach.
Zaproponowano uproszczony schemat strukturalny Modlitwy Panskiej, wykorzystany w dalszej
analizie.

Ostatni, pigty rozdzial zawiera analize tekstow dzisiejszego modlitewnika hebrajskiego
W poréwnaniu do stéw ,,0jcze nasz...”. Szczegotowo rozpatrzono wezwania Modlitwy Panskiej
w zestawieniu z analogicznymi lub podobnymi wezwaniami zawartymi w sidurze. Oméwiono
poszczegblne teksty modlitewnika, rozwijajace mysli zawarte w modlitwie Pana Jezusa, ktore
moga przyjs$¢ na mysl zydom, ktorym prezentowana jest Modlitwa Panska. Teksty te poszerzaja
I poglebiaja nasze wlasne rozumienie dobrze znanej modlitwy, a takze pomagaja zydom
zrozumie¢ gleboka wiez duchowa pomiedzy judaizmem a nauczaniem Jezusa Chrystusa,
zydowskiego Mesjasza. Wszystkie najwazniejsze tematy, poruszone w Modlitwie Panskiej,
sg zywe w modlitwie dzisiejszego Izraela, a ich rozwinigcie jest zgodne z naukami Mistrza
z Nazaretu.

Wyniki analizy maja warto$¢ poznawczg (pomagajg szerzej zrozumie¢ skroty, zastosowane
w Modlitwie Panskiej, zgodnie z Zydowskim widzeniem poruszonych tematoéw) oraz praktyczna
(pomagaja zrozumie¢, w jaki sposob moga odbiera¢ przestanie Ewangelii wyznawcy judaizmu,
oraz znalez¢ wiele wspdlnych punktéw odniesienia wlasnie na ptlaszczyznie modlitwy).
Zaproponowane zalecenia moga by¢ wykorzystane w pracy duszpasterskiej oraz w rozmaitych
formach dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Opracowano propozycje tematéw do realizacji
w ramach rekolekcji lub dni skupienia, przyblizajagcych Zydom ewangeliczng Modlitwe Panska
oraz chrzescijanom jej zydowski charakter (Aneksy 1 i 2).

Badania niniejsze stanowig roéwniez przyczynek do dalszej analizy naukowej poruszonych
zagadnien, przede wszystkim pod katem historycznym i jezykowym.

Moéwiac o modlitwie w encyklice Spe Salvi, Ojciec Swiety Benedykt XVI podkresla,
ze modlitwa jest Zrodlem nadziei, za$ ,,nadzieja w sensie chrzescijanskim jest tez zawsze
nadziejg dla innych”z. Nie sposob odmowi¢ tej nadziei narodowi zydowskiemu, do ktorego
,haleza przybrane synostwo i chwala, przymierza i nadanie Prawa, pelienie stuzby Bozej

I obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich rowniez jest Chrystus wedtug ciata, ktory jest

Z Spe Salvi, 34.



ponad wszystkim, Bog btogostawiony na wieki. Amen” (Rz 9,5). Narod, ktory dal nam
Zbawiciela, Apostolow i Swicte Pisma, jak najbardziej ma prawo do nadziei plynacej
z ,,Ewangelii, jest bowiem ona mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla
Zyda, potem dla Greka” (Rz 1,16). Milos¢ i wdzieczno$¢ wymaga, bySmy zapragneli sie
podzieli¢ tymi skarbami, jakie Sami otrzymali$my.

Wydaje si¢ jednak, ze dzielenie si¢ skarbem duchowym powinno odbywac si¢ w konteks$cie
okreslonej kultury. Nie jest przypadkiem, ze Modlitwa Panska zostata przetlumaczona na 1438
jezykow 1 dialektow $wiata®. Kosciol naucza: ,Ewangelia gloszona w r6znych kulturach domaga
si¢ wiary od tych, ktorzy ja przyjmuja, ale nie przeszkadza im zachowaé wlasnej tozsamosci
kulturowej. (...) Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie
chce pozbawia¢ jej wiasciwych dla niej tresci ani narzucaé jej obeych, niezgodnych z nig form”.*
,Stowo Boze zdolne jest dotrze¢ do wszystkich ludzi w kontekscie kulturowym, w jakim zyja™.”
W przypadku narodu zydowskiego jest to zadanie zarazem tatwe i trudne. Latwe dlatego,
ze chrzescijanstwo organicznie wyrasta z wiary Izraela’, a Bog chrzescijan jest Bogiem Izraela’.
»Jezus rodzi si¢ posrod tego ludu, wzrasta w jego kulturze i religii. Jest prawdziwym Izraelita,
mys$li 1 mowi po aramejsku (...), zachowuje zwyczaje i obyczaje swojego Srodowiska. Jako
Izraclita jest dziedzicem Starego Przymierza i dziedzictwu temu dochowuje wiernosci”®. Pisma
Nowego Testamentu zostaty napisane przez autoréw zydowskich (jedynie Ewangelista Lukasz
stanowi wyjatek), zawieraja mnostwo poje¢ judaistycznych 1 odniesien do kultury i mentalnosci
zydowskie;.

Trudnos$¢ jednak polega na tym, ze pod koniec | wieku judaizm definitywnie odcigt si¢
od Kosciota, ktory przez kilkadziesigt lat stanowit jeden z pradéw judaizmu. Nieche¢ do
zydowskich wyznawcow Jezusa Chrystusa, wyrazona w liturgicznej formule modlitewnej Birkat
haminim®, zostata przeniesiona réwniez na chrzescijan pochodzacych z poganstwa i przerodzita

si¢ w swoiste ,,nauczanie pogardy”, czyli antychrzescijanskie stereotypy i uprzedzenia wpisane

¥ A. NAPIORKOWSKI, Ojcze nasz. Medytacje z Jezusem. Krakow 2010, s. 127.

* Encyklika Fides et Ratio, 71.

® Verbum Domini, 114.

® KKK, 219.

" Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej. Kielce 2002, s. 46-52.

8 JAN PAWEL 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991, s. 21.

® W modlitewniku Sidur Sza’arej Tfila (Aszkenaz) (Jeruzalem — Moskwa 1993) umieszczono obszerny
komentarz do tego blogostawienstwa. Autorzy, przywolujac traktat Brachot 27b zwracaja uwage na to, ze od
poczatku byto ono skierowane przeciwko odstgpcom od judaizmu, a nie wyznawcom innej religii, jednakze pierwsi
chrzescijanie, pochodzacy z poganstwa, odnosili je do siebie. Niemniej jednak, Brachot 29b $wiadczy, ze
odczytanie w synagodze tego ,.blogostawienstwa” bylo probierzem prawowiernosci czytajacego: gdyby kantor
popetnit btad w innym blogostawienstwie, to nic, ale gdyby w tym wtasnie, musiat by¢ usunigty jako jeden z minim
(odstepcow) lub meszumadim (wychrztow). Chrzeécijanie niezydowskiego pochodzenia nie brali udziatu
W nabozenstwach w synagodze, zatem pierwotnie chodzilo raczej o usunigcie z synagogi wszystkich Zydow,
wyznajacych wiar¢ w Jezusa Chrystusa.



w tradycje judaizmu'®. Rabin Gilles Bernheim zaznacza, ze niekiedy Zydzi odmawiaja racji
wszystkim innym w przekonaniu, iz inne tradycje religijne nie moga by¢ dla Zyda Zrédlem
wzbogacenia duchowego™.

Wydaje si¢, ze modlitwa ,,0jcze nasz” stanowi swoiste rozwigzanie tego problemu. Mozemy
odnie$¢ si¢ do niej jako do $wiadectwa dotyczacego modlitwy lzraela w czasach Jezusa
(W koncu byt On nauczycielem zydowskim, ktorego nawet nazywano ,rabbi”*?), ale to nie
wszystko. Mamy prawo i obowigzek odniesienia stoéw Jezusa do dzisiejszego zycia, rOwniez
do zycia modlitewnego w dzisiejszym judaizmie.

Biorac pod uwage powazne trudnosci, ktore pojawiajg si¢ przy wyodrgbnieniu z dzisiejszego
porzadku modlitwy zydowskiej czeSci pochodzacych z czasow Jezusa, skupi¢ si¢ jedynie nad
dzisiejsza postacig tych modlitw. Nie sposob bowiem nie dostrzec licznych paralel pomigdzy
,0jcze nasz” a dzisiejsza modlitwa zydowska i nie sposob ich zignorowaé. Niewatpliwie
swiadczy to o glebokiej wigzi wewngtrznej pomiedzy judaizmem a chrzescijanstwem, ktora nie
ogranicza si¢ tylko do I wieku po narodzeniu Chrystusa. Deklaracja soborowa Nostra aetate
uczy, ze ,,Zydzi nadal ze wzgledu na swych przodkéw sa bardzo drodzy Bogu”. Laczy nas
wielkie wspolne dziedzictwo, dlatego Sobor zaleca ,,obustronne poznanie si¢ i poszanowanie,
ktore osiggna¢ mozna zwlaszcza przez studia biblijne i teologiczne oraz przez braterskie
rozmowy”13. Inaczej méwiac, nie jest bez znaczenia sposob, w jaki Zydzi definiuja samych
siebie w odniesieniu do Boga i do Przymierza ,,w przezywanej przez siebie rzeczywistosci
religijnej”**. Dzisiejsi wyznawcy judaizmu uwazaja siebie za bezposrednich kontynuatorow
religii Mojzesza oraz nauk rabinéw, zyjacych przed zburzeniem Swiatyni Jerozolimskiej. Ojciec
Swiety Jan Pawet II uczyt: ,,W lepszym zrozumieniu niektorych aspektow zycia Kosciota moze
nam pomodc wzigcie pod uwage wiary 1 zycia religijnego narodu zydowskiego tak, jak sa one

wyznawane i przezywane wspdlczesnie”®.

Takie podejscie uprawnia nas do zbadania
dzisiejszego modlitewnika hebrajskiego z zatozeniem, Ze jest on kontynuacja tej samej tradycji
judaistycznej, w ktorej wychowat si¢ 1 p6zniej nauczat Pan Jezus.

Odkrywajac bogactwo zydowskiej tradycji modlitewnej, gleboko powigzanej z modlitwa

Kosciota, niewatpliwie poglebimy nasze zrozumienie wiasnej wiary i jej korzeni. Zydowska

YW, CHROSTOWSKI, Koscidt, Zydzi, Polska. Warszawa 2009, s. 62.

1 G. IGNATOWSKI, Inicjatywy Kosciola katolickiego we Francji na rzecz dialogu chrzescijarisko-
zydowskiego. Katowice 2004, s. 90.

12 Tak zwraca si¢ do Pana Jezusa Judasz (Mt 26,25); §w. Piotr (Mk 9,5); éw. Andrzej (Jn 1,38); Natanael
(In 1,49); Nikodem (Jn 3,2); Jego uczniowie (Jn 4,31) oraz ,,thumy” (Jn 4,31).

'3 Nostra aetate, 4.

Y Tamze.

° Cyt. za: KOMISJA STOLICY APOSTOLSKIE] DO SPRAW STOSUNKOW RELIGIINYCH
Z JUDAIZMEM, Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciota Katolickiego, 3 (Warszawa 1990).

8



perspektywa patrzenia na dobrze znane stowa Modlitwy Panskiej pomoze nam zrozumieé
I pokocha¢ nardd, ktoremu tak wiele zawdzigczamy. ,,Podobnie bowiem jak wy niegdys$ byliscie
niepostuszni Bogu, teraz zas z powodu ich niepostuszenstwa dostgpili§cie mitosierdzia, tak i oni
stali si¢ teraz niepostuszni z powodu okazanego wam mitosierdzia, aby i sami mogli dostgpic¢
mitosierdzia” (Rz 11,31). Bo tylko zrozumienie, czynna mito$¢ i modlitwa jest w stanie zburzy¢
,»mur wrogosci” 1 pozwoli Chrystusowi ,,z dwoch [rodzajow ludzi] stworzyé w sobie jednego

nowego cztowieka, wprowadzajac pokoj” (Ef 2,15).



1. Zydowski adresat Ewangelii Mateusza

Do analizy przyjeto wersje Modlitwy Panskiej podanej przez Ewangeli¢ Mateusza 6,9-13,
poniewaz Ewangelia ta uchodzi na najbardziej ,,zydowska”. O charakterze ewangelii decyduje

autorstwo, tematyka oraz historyczny kontekst.

1.1. Autorstwo Ewangelii Mateusza

Najstarsza tradycja chrzescijanska uwaza celnika Mateusza za autora tej Ewangeliilﬁ.
Wedhug tradycji, Mateusz (hbr. Mattitjahu lub Mataj) napisat swoja Ewangelie dla Zydow w ich
jezyku, czyli po hebrajsku lub aramejsku’’. Kosciot, niestety, nie posiada tekstu oryginalnego™,
tylko wczesne ttumaczenie na greke, by¢ moze dokonane za zycia Autora. Wedlug Papiasza,
tlumaczenia dokonywato kilka 0s6b™°, Niemniej jednak, analizujac tekst Ewangelii mozna
przyjaé, ze Autorem i gldwnym odbiorca jest Zyd zyjacy krotko przed zburzeniem Swiatyni
Heroda i klgska panstwa Izrael wraz ze wszystkimi odlamami judaizmu (za wyjatkiem
mozaizmu faryzejskiego, ktory przetrwal do dzis). ,,Sposob pisania i komponowania odpowiada
(...) mentalnos$ci ludzi pochodzacych z kregu kultury semickiej 1 hebraj skiej”zo.

Problem czasu powstania Ewangelii Mateusza nie zostat definitywnie rozstrzygniety; wiele
argumentéw przemawia za okresem sprzed zburzenia Swiqtyni21. Przyktadowo, date napisania
ustala si¢ w oparciu o rozdziat 13 najp6zniej na rok 69, gdyz Ewangelia ta nie czyni zadnych
aluzji do faktycznego jej zniszczenia®®. Wersety Mt 4,5; 5,23 oraz 17,24 brzmia w sposob,

milczaco zakladajacy funkcjonowanie Swigtyni. Istnieje tez hipoteza, ze aramejski oryginat

1 Ewangelia wg $w. Mateusza, thimaczenie, wstep i komentarz ks. Tadeusz Loska SJ. Katowice 1995, s. 10.
Ks. Prof. A. Paciorek zwraca uwage na to, ze najwczesniejszym $wiadectwem autorstwa Mateusza jest tytul: kot
Moab6aiov (A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz. Cz. I,
rozdziaty 1-13. £.6dz 2005, s. 40).

" Moéwi sie o $wiadectwach Papiasza, Ireneusza (Przeciw herezjom 111,1,1), Pantaenusa (Pantajnosa),
Orygenesa i innych Ojcow Kosciota (Euzebiusz, Historia Koscielna V,10,3 oraz VI1,25,4). Epifaniusz (ok. 310-420)
w swojej pracy Panarion XXX,3,7 stwierdza, ze ,,w Nowym Testamencie tylko Mateusz spisat i gtosit Ewangelie
po hebrajsku, pismem hebrajskim” (Motboiog pdvog ‘Eppaicti kai EPpaikoic ypaupoacty €v tf kowij dtabfikn
gmomooato v Tod edayyehiov Ekbeoiv te xai kfpuyua) (cyt. za http://khazarzar.skeptik.net/books/panariog.htm
10.12.2010).

8 W Kosciele Syro-Malabarskim przechowywana jest ustna tradycja, wedtug ktorej Mar Thoma Sliha (Tomasz
Apostot) w latach 50. I wieku po Chr. dotart do wybrzezy Indii z misjg ewangelizacyjng, przywozac ze sobg odpis
Ewangelii Mateusza w jezyku aramejskim (np. http://wiki.answers.com/Q/Reasons why the gospel_of mark
was_the first to_be written 1.12.2010). Historycy poddaja t¢ tradycje w watpliwos¢.

19 7a: V. KESICH, The Gospel Image of Christ. [brak miejsca wydania] 1991, s. 89.

2 Ewangelia wg $w. Mateusza, thamaczenie, wstep i komentarz ks. Tadeusz Loska SJ, op. cit., s. 12.

2! Wprowadzenie do Ewangelii wg Mateusza w Najnowszym przekladzie Biblii przyjmuje, ze zostala ona
napisana pomiedzy 80 a 90 rokiem (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow
oryginalnych z komentarzem. Czestochowa 2008).

2 H. LANGKAMMER, Maty stownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 119.
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(logia) zostal spisany pomigdzy 40 a 50 rokiem I wieku n.e., za$ thtumaczenie greckie wykonano
w latach 70-80%,

Niektorzy uwazaja, ze Ewangelia Mateusza zostata napisana pomig¢dzy 70 a 80 rokiem?, lub
nawet w latach 80-90%. Wowezas Autor i domysiny adresat byliby §wiadkami nie tylko kleski

narodowej Zydow, ale i ostatecznego odcigcia si¢ judaizmu od rosnacego w site Kosciota.

1.2. Zydowska tematyka Ewangelii Mateusza

Cata struktura Ewangelii Mateusza 1 wiele jej szczegotow wskazuje, ze Autor kierowat
swoje dzieto przede wszystkim do czytelnika, obeznanego z zydowskimi zwyczajami, kulturg
i religia. Pie¢ przemowieh Pana Jezusa, oddzielonych od siebie formuta przejscia® typu: ,,gdy
Jezus skonczyl przemawia¢™?’ z drobnymi modyfikacjami, wyraznie nawiazuja do znanych
W judaizmie ksigg objawionych. Z pigciu czgsci bowiem sktada si¢ Chumasz (Pigcioksiag
Mojzeszowy)?®, Chamesz Megillot (Pic¢ zwojow)?® oraz pigé¢ ksiag Psalméw, z ktérych kazda
konczy sie doksologiq30.

Podejmowane problemy sa typowo zydowskie (np. sposdb zachowywania szabatu w Mt
12,1-8), a ich rozwigzanie wyraznie przebiega na sposoéb zydowski, z odwolaniem si¢
do zydowskich tradycji i $wietych Pism (w tym fragmencie mozna dopatrzy¢ si¢ rabinicznej
koncepcji hierarchii waznosci przykazan, za§ argumenty Jezusa odwotuja si¢ do autorytetu Tory,
Prorokéw i Pism*®'). W Ewangelii Mateusza pojawiaja si¢ zagadnienia przykazan Bozych
nadanych Izraelowi (np. 5,19; 19,17-19), ofiar (5,23), dziesicciny (23,23), ffilin i cicit (23,5)%*
i innych kwestii, ktore moga interesowaé jedynie Zydéw, natomiast dla nie-Zydow sa
w wigkszosci niezrozumiate. Charakterystyczny jest rowniez fakt, ze Mateusz nie wyjasnia

zadnego ze zwyczajow zydowskich, zaktadajac, ze czytelnik je dobrze zna, tak samo jak liczne

% Bubnus, «Xuszub ¢ Boromy, Bproccens 1989, s. 2076.

** Ewangelia wg $w. Mateusza, thumaczenie, wstep i komentarz ks. Tadeusz Loska SJ, op. cit., s. 12.

% A. PACIOREK, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz. Cz. I, rozdzialy 1-
13. £.6dZ 2005, s. 35.

% 1bidem, s. 27.

Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; po ostatnim przemoéwieniu Mateusz odnotowat: ,,Gdy Jezus skonczyt cate swoje
nauczanie” (26,1) (cyt. wg. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad... op. cit.).

% \Wyraz Chumasz jako skrét wyrazenia chamisza chumszej Tora (dost. ‘pigé¢ piatych Tory’) jest podany
W Stowniku historii i kultury Zydéw polskich (Warszawa 2000) jako potoczny. Niemniej jednak, uzywa si¢ go
réwniez w opracowaniach rabinicznych, np. S. PECARIC, Hagada na Pesach i Piesr nad Piesniami, Krakow 2002.

% Do megillot, czyli ,,zwojow” tradycja judaistyczna zalicza Pie$n nad Piesniami oraz ksiegi Rut, Lamentacji,
Koheleta i Estery. Sa one czytane w synagogach w okreslone $wieta, np. Lamentacji w czasie postu Tisza b-Aw, Rut
w $wigto Szawuot, Estery na Purim itp.

%0 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan® 1992, s. 112.

%1 Tora, Newiim, Ktuwim — to sg trzy czesci Biblii Hebrajskiej, w skrocie TaNaCH.

%2 83 to pudelka z tekstem Szma przywigzywane na czolo i na lewe przedramie, oraz fredzle na szalu
modlitewnym. Zar6wno w Qumran, jak i w innych jaskiniach nad Morzem Martwym znaleziono bardzo duzg liczbe
tekstow tfilin (J.C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego. Warszawa 1996, s. 43).
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wyrazy aramejskie (np. raka w 5,22; mamona w 6,24; korbanas 27,6). Niektore sformutowania
wyraznie wskazuja na 6wczesne dyskusje w judaizmie®®, np. formula ,,z wyjatkiem nierzadu”
w Mt 5,32, wypowiedzi 5,23-37 odzwierciedlajg debaty na temat przysiag, terminologia
,Wigzania — rozwigzywania’ (Mt 16,17-18; 18,18) zdradza wyraznie judaistyczne tho®.
Podkresla, ze zbawienie dotyczy przede wszystkim Izraela (np. 10,6 i 15,24). Sporo uwagi
Mateusz poswigca zagadnieniom dotyczacym Tory (np. 5,17-19), i jak zaden inny Ewangelista
zajmuje si¢ spelnieniem proroctw w osobie Jezusa, stosujgc znane judaizmowi metody
egzegezygs. Takze obraz Jezusa i cata jego dziatalno$¢ posiadajg koloryt judaistyczny%. Zatem
tekst Ewangelii Mateusza wolno odczytywaé w kontekscie mentalnoséci zydowskiej pierwszej
potowy I w. po Chr., charakteryzujacej si¢ roznorodnoscia przekonan i sekt, koncentrujacej sie
wokot funkcjonujacej Swigtyni, i jeszcze nie stojacej w opozycji do gwaltownie szerzacego sie
chrze$cijanstwa. Nie jest to bez znaczenia réwniez dla odbiorcy zydowskiego, ktéry moze wyjs$¢
poza ramki dzisiejszej tradycji judaistycznej, w jakiej zostal wychowany. ,,Zanurzenie si¢”
W nauczanie sprzed okresu talmudycznego, w ktorym konfrontacja pogladow wewnatrz
judaizmu nie nosila charakteru wzajemnego odsadzania od czci 1 wiary (za nielicznymi
wyjatkami skrajnych sekt, np. essenczykow), pozwala dzisiejszemu odbiorcy odcig¢ si¢ od
uprzedzen, wynikajacych z trudnych relacji chrzescijansko-zydowskich w pozniejszych wiekach.
Zydowski czytelnik, do ktérego zostalo skierowane przestanie Ewangelii Mateusza, moze

réwniez dzisiaj odczytaé je w swoim wlasnym, charakterystycznym zydowskim kontekscie.

1.3. Kontekst historyczny Ewangelii Mateusza
Nalezy odnotowaé, ze po pierwszych przesladowaniach (Dz 8,1) glowny nurt judaizmu
najwyrazniej sie pogodzil z istnieniem ugrupowania nocrim — Zydoéw, wyznajacych wiare

w Jezusa®. Przyczynit si¢ do tego Rabban Gamliel®, nauczyciel $w. Pawta, cztonek Sanhedrynu

¥ A. PACIOREK, op. cit., s. 47.

% Jest to znany w judaizmie termin asar we-hittir, ktory oznacza rabiniczne ,,zabranianie i zezwalanie” na
wykonywanie pewnych czynnosci.

¥ Mateuszowe ,.tak spetnito sie stowo przekazane przez prorokéw” (np. 2,23) jest podobne do dwezesnej metody
ukladania komentarzy do Pism $wietych nazywanych peszarim, gdzie zaktadano, ze autor biblijny pisal o czasach
przysziych, za$ komentator zaktadal, ze on wiasnie zyje w owych pozniejszych czasach, i starozytne proroctwo jest
skierowane do jego wspotczesnych (J.C. VANDERKAM, op. cit.,, s. 53-54). W tym miejscu warto odnotowac,
ze komentatorzy z Qumran wskazywali na proroctwa mesjafiskie Iz 11,1-5; 2Sam 7,12-14 oraz Am 9,11 jako te, ktore
jeszcze zostana spetnione ,,w dniach ostatnich” (P. MUCHOWSKI, Rekopisy znad Morza Martwego. Krakow 1996,
rekopis 4Q161 ,,Peszer do ksiggi [zajasza”, s. 109 oraz 4Q174 ,,Midrasz na czasy ostateczne”, s. 121).

% A. PACIOREK, op. cit., s. 54.

¥ Grecki wyraz valopaiog, uzyty w Dz 24,5 na oznaczenie wyznawcoéw Jezusa z Nazaretu, odpowiada
hebrajskiemu nacratim lub nocrim, ktérym nazwano zydowskich wierzacych w Jezusa ha-Nocri (w Talmudzie
traktaty Brachot 17b, Sota 47a).

® Nowy Testament uzy} formy Capodih; w tradycji zydowskiej ten wybitny znawca Pisma i nauczyciel jest
znany jako Gamliel Mlodszy, wnuk Hillela Wielkiego (Babilonczyka).
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(Dz 5,34), nastawiony raczej ugodowo. Poszly w niepamig¢ prze§ladowania, a oskarzenia
0 udzial w zbrodni na Jezusie, artykulowane przez Apostotéw, juz nie nosity tak osobistego
charakteru 1 nie wzbudzaty tyle emocji. Wszyscy juz si¢ ostuchali z tymi opowiadaniami o Jego
zmartwychwstaniu — kto uwierzyt, ten uwierzyt, kto nie chcial uwierzy¢, ten nie uwierzyt.
Nie byto o co dalej si¢ ktocié, zwlaszcza ze wyznawcy Jezusa z Nazaretu nie mieli zadnych
zapedow rewolucyjnych (w odroznieniu od np. zelotéw lub essenczykow). Nawet zabdjstwo
Jakuba Apostota, syna Zebedeusza, ok. roku 44 nie nosilo charakteru przesladowania
chrzescijanstwa. Trudno okresli¢, co spowodowato, ze krol Herod Agryppa I $cigt go mieczem
(Dz 12,2). Na pewno nie bylo to nic zwigzanego z doktryng wyznawcow Jezusa lub z ich stylem
zycia. Sw. Lukasz nie méwi o zadnym publicznym wystapieniu Jakuba, o zadnym zatargu
z jakimkolwiek ugrupowaniem zydowskim. Nie chodzito wigc o jaki§ spor teologiczny
wewnatrz judaizmu ani 0 pragnienie przypodobania si¢ komus. Dopiero potem Herod zauwazyt,
ze niektore kregi polityczne badz religijne przyjety zabojstwo Apostota z zadowoleniem. Kiedy
czytamy, ze $cigcie Jakuba ,,podobalo si¢ zydom” (12,3), nie mozemy sobie wyobrazac, ze caty
nardd zydowski jak jeden maz ucieszyt si¢ ze $mierci Apostola. Pewna grupa zydow
(najprawdopodobniej, saduceuszy trzymajacych wiladze¢) okazata zadowolenie, 1 wtedy Herod,
chcac pozyska¢ sobie dalsze sympatie, wtracit do wiezienia Piotra. Nagla $mier¢ Heroda
(Dz 12,23)*° potozyta kres tym zajsciom, i nie ma zadnych wzmianek o nasileniu konfliktow
pomiedzy zydowskimi ugrupowaniami religijnymi a Ko$ciotem az do $mierci Apostota Jakuba

Mniejszego ok. roku 62.4°

1.4. Ewangelia Mateusza i Modlitwa Panska a dzisiejszy judaizm

Mozemy przyjaé, ze ,JJezus faktycznie nie wprowadza do modlitwy chrzescijanskiej jakiej$
radykalnej nowosci. Kaze sie modli¢ podobnie, jak sie modlili w Jego czasach pobozni Zydzi —
faryzeusze”41. Biorgc pod uwage dzisiejszego zydowskiego odbiorce (zakladamy przeciez,
ze Ewangelia jest przestaniem ponadczasowym, i przemawia w réwnym stopniu do ludzi
z tamtych czasow, jak i do ludzi XXI wieku), nalezy odnotowa¢ fakt, ze w rozwoju judaizmu
sporo przekonan zmienito si¢ ,,po mysli Pana Jezusa”. By nie mnozy¢ przyktadow, wspomne
tylko o kwestii uzdrawiania, a w szczeg6lnosci uzdrawiania w szabat.

Mianowicie, w dzisiejszym judaizmie przyjmuje si¢ bez zastrzezen, ze ratowanie zycia jest

priorytetem, i wolno to czyni¢ réwniez w szabat. Mowi si¢ wrecz, ze ,,Tora zezwala leczy¢,

¥ Opis i date jego $mierci mozna znalez¢ u Jozefa Flawiusza (Dawne Dzieje Izraela, XIX,8).

“0 Biblia nie opisuje tych wydarzen, szczegélowy opis $mierci Jakuba Apostota mozna znalezé u Euzebiusza
z Cezarei, Historia koscielna 11,23.

"' p R. GRYZIEC, Wedlug $wietego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym. Krakow 1998, s. 98.
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co wigcej, jest to micwa (‘przykazanie’)”*

. Jednak wecale nie bylo to tak oczywiste w czasach
Jezusa, a nawet w czasach talmudycznych. Panowato bowiem przekonanie, ze choroba jest kara
od Boga, i bano si¢, czy leczac doktor nie sprzeciwia si¢ woli Bozej. Jednak pdzniej
zdominowato przekonanie, ze chory i cierpigcy potrzebuje pocieszenia i wsparcia, a Bog
oczekuje, iz cztowiek przyjdzie drugiemu cztowiekowi z pomoca, nawet jesli to Bog sam go
ukarat choroba™®. Co wiccej, podobno Gaon Wilenski**, kiedy ustyszat, iz jaki$ lekarz stwierdzit,
ze kogos$ nie da si¢ wyleczy¢, powiedzial: ,,Wiem, ze Tora zezwala leczy¢, ale nie styszatem, by
Tora zezwalala méwi¢, ze kogo$ nie da si¢ Wyleczyé!”45. Wiedzac o tym, mozna wskazaé
dzisiejszemu Zydowi, ze Pan Jezus reprezentowal prawdziwie zydowskie przekonanie w tej
materii, ktore dopiero potem zyskato powszechne uznanie w judaizmie.

Nawet to, ze czynil to w szabat, dzisiaj nie wywotatoby powszechnego sprzeciwu wsrdd
rabinow. Opierajac si¢ na pojeciu m’lacha (‘praca’) rabini zabraniali i zabraniajg czynienia
w szabat czegokolwiek, co miatoby charakter “stworczy”. Musieli jednak przyzna¢, ze posrednio
prowadzi to do przyzwolenia na bezmys$lne niszczenie, ktérego pojecie m lacha nie obejmuje.
Wspotczesni rabini rdwniez tlumacza, ze np. zabijanie w obronie wilasnej nalezy do pojgcia
m’lacha (czyli jest zakazane w szabat w mysl Wj 20,10), natomiast bezmys$lne zabijanie dla
zabijania nie jest m’lacha (czyli nie jest zakazane jako czynnos¢ wykonywana w szabat).
Podobnie zburzenie domu w celu zbudowania nowego jest m lacha, natomiast zburzenie w celu
pozostawienia w ruinach bez zadnej korzysci — nie jest m lacha. Dlatego wyjasniajac pojecie
m’lacha dodaja, ze bezmyslne niszczenie nie jest zalecane jako forma obchodzenia szabatu.
To samo czyni Jezus zadajac pytanie: ,,Czy wolno w szabat dobrze czynié, czy zle; zycie ocali¢
czy zniszczy¢?” (Lk 6,9). Prawie kazdy dzisiejszy rabin uznalby wypowiedz Jezusa za zgodng
z gtownym nurtem judaizmu®®, podczas gdy w tamtych czasach byta to sprawa sporna.

Podobnie ma si¢ sprawa z modlitwa. Trudno okresli¢ dzi§ doktadnie, jak byly odbierane
stowa Jezusa o modlitwie przez wspétczesnych Mu Zydéw. Mozna natomiast przewidzieé, jak

zostang odebrane przez Zydoéw dzisiejszych, zwlaszcza ze oni nieraz si¢ wypowiadaja na ten

%2 Cyt. za: D. EISENBERG, Mandate to heal, http://www.aish.com/ci/be/48881967.html (10.11.2010).

8 Zostato to wyprowadzone z ksiegi Hioba, gdzie wyraznie widaé, ze nieszczescia spadly na niego za wiedza
i zgoda Boga, ale Bog akceptowal i pochwalal pomoc, ktora okazali mu ludzie. Rowniez w ksigdze Izajasza sg
wyrazne stowa: ,,Rozgniewalem si¢ na mdj nardd, sponiewieratem moje dziedzictwo. Wydatem je w twoje rece, ty
nie miala$§ dla niego litosci” (Iz 47,6), wskazujace na to, ze Bog oczekiwat od czlowieka, ze zlituje si¢ nad kims,
kogo Bog ukarat. Niestety, nie umiem poda¢ zadnych zrodet naukowych; wiedza ta wynika z rozméw prywatnych.

* Rabin Elijahu ben Szlomo Zalman (1720-1797).

%5 Cyt. za: Rabbi Sh. ROSENBLATT, Doctor of Doctors, http://www.aish.com/tp/b/st/48932322.html (10.11.2010).

“ Celowo dodaje ,prawie”, poniewaz tradycja zydowska utrzymuje, ze w calej historii zadna decyzja
Sanhedrynu nie zostata przyjeta jednoglosnie, zawsze znalazt si¢ kto§, kto miat inne zdanie na dany temat. Rabin
B. L. Sherwin w swojej ksigzce Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich (Warszawa 1995, s. 79-80) podkresla, ze
,,W teologii zydowskiej nie istnieje pojecie centralnego autorytetu” oraz ze ,,w wyznaczonych granicach istnieje
wiele opcji teologicznych”.
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temat*’. Na przyktfad, rabin Byron L. Sherwin z pelnym przekonaniem uwaza za naturalne dla
zyda zwracanie si¢ do Boga jako Ojca, i przytacza kilka zydowskich przypowiesci®®. Z kolei
rabbi Arthur Segal na swoim blogu umiescit informacje49 o tym, jak czesto 1 w jakich
okolicznosciach on sam korzysta z tej modlitwy, podkreslajac: ,,Jedyna niezydowska rzecz w tej
modlitwie to jej nazwa [Modlitwa Panska]. Zydzi nie uznaja Jezusa swoim Panem”. Rowniez
rabbi Jeremy Schwartz zapytany, czy Zydzi moga modli¢ si¢ stowami tej modlitwy, zauwaza:
“Nie mam zadnych zastrzezen do zawartosci tej modlitwy z zydowskiego punktu widzenia. Wez
par¢ wyrazéw z modlitwy kadisz, jedng lub dwie frazy z innych miejsc siduru (zydowskiego
modlitewnika), wymieszaj to, i oto masz Modlitwe Panska. W sposéb oczywisty modlitwa ta
pochodzi ze $rodowiska zydowskiego i wyraza podstawowe pojecia zydowskie”™®. W dziale
,Ask the rabbi” kongregacja Agudas Achim z Attleboro®" umiescita odpowiedz rabina
na pytanie, czy wolno Zydowi uczestniczy¢ w modlitwie, kiedy recytowana jest Modlitwa
Panska: ,,Poniewaz nie wydaje si¢, by w tej modlitwie bylo cokolwiek sprzecznego z judaizmem
lub skierowanego przeciwko judaizmowi, nie widz¢ powodu, dla ktérego nalezaloby unikac
obecnos$ci w czasie jej recytowania”.

W swoim komentarzu do Modlitwy Panskiej 52 rabin Dawid Stern stwierdza, ze ,,wszystkie
jej elementy mozna znalez¢é w Owczesnym judaizmie”. Tym bardziej wigc mozna i1 nalezy
wykorzysta¢ fakt, ze elementy tego, co si¢ sklada na Modlitwe Panska, zwlaszcza w wersji
Ewangelii Mateusza, obecne sa w typowym modlitewniku zydowskim i sg zakorzenione gleboko

w duchowosci judaizmu.

7 Przyktadowo, wyszla ksigzka N.GORDON, K.JOHNSON, A Prayer to Our Father: Hebrew Origins of the
Lord’s Prayer, Jerusalem 2009. Mimo ze ,,odkrycie oryginalnego brzmienia Modlitwy Panskiej, zachowanej przez
rabindw w tajemnicy przez ponad 1000 lat” wyglada raczej na tanig sensacje, sam fakt odkrywania w Modlitwie
Panskiej zrodta dla wzajemnego zrozumienia jest godny uwagi.

“ B. L. Sherwin, op. cit, s. 94-97.

*® http://rabbiarthursegal.blogspot.com/2008/06/rabbi-arthur-segallords-prayer-at.html.

%0 http://www.kolel.org/pages/reb_on_the web/lordsprayer.html

*! http://www.agudasma.org/asktherabbi.shtml

2D, STERN, Komentarz zydowski do Nowego testamentu. Warszawa 2004, s. 41.
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2. Modlitwa prywatna i spoleczna w judaizmie

Bezsprzecznie, ,Jezus nauczyt si¢ stow i1 rytmu modlitwy swojego ludu w synagodze
w Nazarecie i w Swiatyni Jerozolimskiej”‘r’g. Powszechnie przyjmuje si¢, ze porzadek
nabozenstw, formuly modlitewne 1 przepisy z tym zwigzane zostaly sformalizowane
I ukonstytuowane dopiero pod koniec | w. po Chr. w akademii faryzejskiej w Jabne. Tradycja
zydowska utrzymuje, ze medrcy Wielkiego Zgromadzenia (hbr. knesset hagdola), zwotanego
po niewoli babilonskiej w IV w. przed Chr., ustalili brzmienie btogostawienstw, odmawianych
przed czytaniem ,,Szma Izrael”, modlitwy ,,Amida” (nazywanej tez szmone esre)>*, jak rowniez
blogostawienstwa kidusz oraz hawdala>. W tym fakcie odczytuje wskazowke, ze istnieje pewna
zbiezno$¢ pomiedzy zyciem modlitewnym przecietnego Zyda, ktory jest adresatem Ewangelii
Mateusza, a nauczaniem Jezusa dotyczacym modlitwy, stosowanym w zyciu codziennym
zydowskiego Kosciota w I w. po Chr.

Inna wskazowka znajduje si¢ w Ewangelii fukasza, ktéora umieszcza Modlitwg Panska
w kontekscie osobistej modlitwy Jezusa: ,,Gdy Jezus przebywal w jakim§ miejscu na modlitwie 1
skonczyt ja, rzekl jeden z ucznidéw do Niego: Panie, naucz nas si¢ modli¢, jak i Jan nauczyt swoich
uczniéw” (Ek 11,1). Ojciec Swiety Benedykt XVI zauwaza, ze ,kontekstem jest tu spotkanie
z modlitwa Jezusa, ktora budzi w uczniach pragnienie nauczenia sic od Niego modlitwy*®.
Uczniowie Jezusa widza, ze kazde ugrupowanie zydowskie korzysta z wlasnych tradycji
modlitwy, i ze Jan Chrzciciel zaproponowat swoim uczniom jaka$ swoja, charakterystyczng forme
modlitwy. Réwniez tutaj mozna domysla¢ si¢ istnienia pewnego wspolnego dla réznych form
judaizmu sposobu myslenia: poza wspdlng tradycjag modlitewna, utrwalong w Psalmach®’, istniejg
rozne jej indywidualne formy charakterystyczne dla poszczegolnych grup. Przyktadowo, Tosefta
do traktatu Berachot 3,13,7 wspomina, ze kiedy Nowy rok wypadal w szabat, uczniowie

Szammaja odmawiali 10 blogostawienstw Amidy, natomiast uczniowie Hillela tylko 9.8

% A. NAPIORKOWSKI, op. cit., s. 14.

> Pod koniec okresu drugiej $wiatyni modlitwa Amida byta odmawiana powszechnie i wystepowala w trzech
wersjach: babilonskiej, palestyfskiej i egipskiej (Z. ZYWICA, Kosciél Jezusa a judaizm i poganie wedlug
ewangelisty Mateusza. Olsztyn 2006, s. 26)

% Sidur sza’arej... Op. Cit., . XXVI.

% Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Krakow 2007, s. 118.

" O popularnosci Psalméw jako standardowego modlitewnika w judaizmie czaséw Jezusa niech $wiadczy
chociazby liczba r¢kopiséw tej ksiggi, znaleziona w jaskiniach Qumran — 36 (druga co do licznos$ci jest ksigga
Powtorzonego Prawa, 29 egzemplarzy) (J.C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego. Warszawa
1996, s. 40).

% Za: H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch. Das
Evangelium nach Matthdius. Miinchen® 1994, s. 408.
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W Ewangelii Mateusza, skierowanej do zydowskiego czytelnika, modlitwa zajmuje
centralne miejsce w Kazaniu na Gorze, I wlasnie w kontekécie programowej mowy Jezusa
zostaje podana formuta ,,Ojcze nasz”. Zdecydowanie nalezy wyodrebni¢ tutaj trzy rodzaje
modlitwy, o ktorych mowi Jezus: modlitwa osobista (np. Mt 6,6), modlitwa spoteczna (Mt 6,9)
oraz prosby prywatne (Mt 7,7-8). W dzisiejszej synagodze wyraznie odrdznia si¢ modlitwe
prywatng, odmawiang przez pojedynczego zyda, od spotecznej, recytowanej publicznie. Uwaza
si¢, ze modlitwa spoleczna tfila be-cibur jest bardziej pozadana niz prywatna tfilat jechid,
arozroznienie wynika z liczby modlacych siqsg. Dziesigciu lub wiecej mezczyzn w wieku
powyzej 13 lat stanowi minjan®, ktéry moze odmawia¢ modlitwe o charakterze spotecznym.

Aby lepiej zrozumie¢ to rozréznienie, konieczne jest odwotanie si¢ do zydowskiego
pojmowania modlitwy spotecznej. Mianowicie, w dzisiejszym judaizmie istnieje okre§lony kanon
formutek modlitewnych, ktére skladaja sie na to, co Zydzi okreslaja jako ,,wypeknienie
przykazania o modlitwie”. Nie jest to doktadnie to samo, co w chrzeScijanstwie okresla si¢ jako
nabozenstwo, poniewaz dla zydow prawdziwe nabozenstwo ze skladaniem ofiar mozliwe jest
jedynie w Swigtyni, ktéra obecnie jest ,,deptana przez pogan” (Lk 21,24). Modlitwa dzisiejszego

Izraela ma tymczasowo zastepowac ofiary swiatynne, a pomyst ,,modlitwa zamiast oﬁary”61

siega
jeszcze czasOw wygnania babilonskiego. Wtedy to ustalono zarys porzadku nabozenstw
synagogalnych, sktadajacych si¢ z modlitw i czytania Tory i Prorokdéw, w czasie odpowiednim dla
skfadania ofiar porannych, potudniowych i wieczornych. W ten sposdb powstaty trzy spoteczne
nabozenstwa w ciggu dnia, nazywane po hebrajsku odpowiednio szacharit, mincha oraz maariw.
Kiedy natomiast liczba uczestnikow (dorostych me¢zczyzn) jest mniejsza niz 10, modlitwa
nosi charakter modlitwy prywatnej pojedynczych osob. Dzisiejszy kanon modlitewnikow
hebrajskich (hbr. sidur — dostownie ‘porzadek’) zawiera wyrazne rozrdznienie pomigdzy
modlitwami odmawianymi spotecznie a prywatnie. De Vries Mzn. podkresla: ,,prawie wszystko
modlitewnik wypowiada w liczbie mnogiej. (...) Dla modlitwy indywidualnej nie ma formuty.

Kazdy wypowiada taka modlitwe po swojemu, jak potrafi najlepiej”®%.

* Sidur Sza’arej Tfila (Aszkenaz). Jeruzalem — Moskwa 1993, s. XXVIII.

% Niektorzy rabini wiaza liczbe 10 z opowiescia biblijng o zwiadowcach zydowskich, wystanych do Kanaanu
(Lb 13-14), gdzie pada stowo Boga: ,Jak dtugo jeszcze mam cierpie¢ te¢ przewrotng spoteczno$¢, ktora szemrze
przeciwko mnie?”. Poniewaz tylko dziesigciu z dwunastu wyslanych zwiadowcoéw szemrato, rabini uznali, ze 10
0s6b (dorostych mgzczyzn) wystarczy, by tworzy¢ ,,spotecznosé”.

81 przyktadowo, modlitewnik hebrajski Sidur szabchej geulim (Jeruzalem 1995) na s. 111 (poczatek modlitwy
mincha) zawiera takie zdanie: ,,Oby bytlo Twoja wola, Boze nasz i Boze naszych ojcoéw, by niniejsze czytanie
zostato zaliczone i przyjete i podobato si¢ Tobie tak, jak gdyby$my ztozyli ofiarg tamid w odpowiednim czasie i na
odpowiednim miejscu, wedlug przepisow”. W obrzgdzie wznoszenia rak, nawigzujacego do Psalmu 141,2, mowi
si¢: ,,niech nasze btaganie bedzie dla Ciebie jak ola (ofiara calopalna) i korban (kazda ofiara)” (ibidem, s. 382).

%2 S.PH. DE VRIES MZN., Obrzedy i symbole Zydéw. Krakéw 2001., s. 28.
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W czasach Jezusa, pomimo istnienia Swigtyni i funkcjonowania kultu ofiarniczego,
w synagogach nadal odbywaly si¢ nabozenstwa wedlug wzoru babilonskiego, z rozréznieniem
pomigdzy modlitwa osobista a modlitwg spoleczng. Istniata tez znaczna roznorodnos¢ formuiek,
wypowiadanych w czasie modlitwy, jednak posta¢ wielu z nich zachowata si¢ do naszych czasow.
Warto tutaj wspomnie¢, ze ukladanie formutek modlitewnych wigzato si¢ w judaizmie
Z przekonaniem, ze kazda modlitwa musi by¢ zgodna z wola Boga, nie moze obraza¢ Boga i musi
by¢ ,,poprawnie” utozona, by si¢ Bogu podobata. Wiasnie z tego powodu w dzisiejszym
modlitewniku zydowskim co chwila mozna natkna¢ si¢ na ostrozng formulke: ,,Oby byto Twojg wo-
la, Panie, Boze nasz...” Majac to wszystko na uwadze, nie powinniSmy si¢ dziwi¢, ze zagadnienie

modlitwy nurtowato stuchaczy Jezusa — Zydow, zgromadzonych przy Gorze Blogostawienstw.

2.1. Modlitwa prywatna

Przed tym, jak poda¢ formut¢ Modlitwy Panskiej w Ewangelii Mateusza, Pan Jezus
wypowiedziat kilka pouczen odnosnie do modlitwy. Méwiac o modlitwie osobistej, Jezus uczy:

,,Gdy si¢ modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni lubig w synagogach i na rogach ulic
wystawa¢ 1 modli¢ sie, zeby si¢ ludziom pokaza¢. Zaprawde, powiadam wam: otrzymali juz
swoja nagrode. Ty za$, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij drzwi 1 modl si¢
do Ojca twego, ktoéry jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktéry widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,5-
6). Zdecydowanie nalezy uznaé, ze popehnia btad J. Neusner, ktory uwaza, ze tym zaleceniem
Jezus uniewaznia modlitwe publicznqs?’. W sposdb oczywisty Neusner interpretuje stowa Jezusa
w oderwaniu od tego, jak rozumiejg je uczniowie i nasladowcy Jezusa, ktorzy nigdy nie
przestawali spotyka¢ si¢ dla wspolnej modlitwy — ani w czasach Apostolow, ani dzis.
Najprostszym przyktadem jest werset 10,25 listu do Hebrajczykow (czyli de facto do Zydow,
ktorzy uwierzyli w Jezusa), zachecajacy do uczestniczenia w modlitwach wspdlnotowych. Nie
ma chyba ani jednego odtamu w chrzescijanstwie, ktory znositby modlitwe wspolnotows. Jesli
zatem btad w rozumowaniu Neusnera lezy u podstaw jego odrzucenia Jezusa, warto wktadac
wysitek w prostowanie tego typu btedow.

Mozna wyodrgbni¢ w przytoczonym wyzej pouczeniu kilka ostrzezen, kilka zalecen oraz
watek motywacyjny. Do ostrzezen nalezy unikanie obtudy. W czasach Jezusa wielokrotnie si¢
zdarzato, ze modlitwg osobista odmawiano publicznie — czg¢éciowo dlatego, ze nie zawsze

w synagodze zebrato si¢ 10 dorostych mezczyzn, a czgSciowo po to, by pokaza¢ innym swoja

83 J. NEUSNER, A Rabbi Talks with Jesus. London 2000, s. 49-50.
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poboznoéé. Zdecydowanie ta druga motywacja sprawiala, ze Zyd stawat na rogu ulicy i zaczynat
si¢ modli¢ na widoku wszystkich.

Do zalecen z kolei mozna odnie$¢ zach¢te do modlitwy ,,w ukryciu”. Prawdopodobnie,
w czasach Jezusa nie bylo powszechnym przekonanie, ze Bo6g wyslucha modlitwy,
wypowiedzianej w ukryciu, cho¢ przyktad proroka Daniela musiat by¢ powszechnie znany
(Dn 6,11). Niemniej jednak jeszcze w Il w. po Chr. rabini musieli uzasadnia¢ teologicznie teze,
7ze Bog przebywa i tam, gdzie dwoéch studiuje Torg, i nawet tam, gdzie studiuje Torg jeden.
Rozwazania takie przypisywane sa w Talmudzie rabbiemu Chaninie ben Teradionowi® (Pirkej
Awot 3,3). Inny ustep tego traktatu (2,18) wktada w usta rabbiego Szymona ben Natanaela, ktory
przezyt zburzenie Swiatyni w 70 r. n.e., stowa: , Kiedy si¢ modlisz, niech modlitwa twoja nie
bedzie rutyng tylko szczerym wotaniem”. Tak czy inaczej, Jezus zalecat, by prywatna modlitwa
miata miejsce w samotnosci, w ukryciu, a nie w synagodze lub na rogu ulicy.

Motywacja do takiej modlitwy w ukryciu oraz do unikania obludnej modlitwy jest
otrzymanie lub nie otrzymanie nagrody. Interesujace jest, ze w tym przypadku Jezus nie wigze
z modlitwa odpowiedzi na nia, jak w wersetach 6,7-8 oraz 7,11, tylko ,,nagrode, wynagrodzenie”
(gr. modog). Ci, ktorzy sie modlg obtudnie, otrzymali swoja nagrode w postaci podziwu
I szacunku ze strony innych ludzi. Ci, ktorzy si¢ modla w ukryciu, otrzymaja swoja nagrode od
Boga, ktory ich ,,wynagrodzi” (gr. amoddoet). Interesujace jest to, ze kilkakrotnie w Pirkej Awot
mozna zauwazy¢ zagadnienie nagrody (hbr. sachar), ktora zaptaci (hbr. jeszalem) Bog, ale nie
w kontek$cie modlitwy, tylko w kontekscie spetniania przykazan (np. 2,1; 2,2; 2,19; 2,20) lub
studiowania Tory (np. 2,21; 3,3; 4,12). W modlitewniku natomiast mozna znalez¢ odwotanie
do nagrody dla tych, ktorzy poktadaja w Bogu ufnose®.

Trudno powiedzie¢, czy w czasach Jezusa ta ,nagroda” byla rozumiana przez Zydow
w kategoriach wiecznosci czy doczesnosci. W pdzniejszych pracach rabinicznych mozna znalez¢
ciekawe stwierdzenie, ukazujace doczesny aspekt rozumienia nagrody za modlitwe prywatna.
W traktacie talmudycznym Szabat 10a jest mowa 0 rabinie o imieniu Hamuna, ktory duzo czasu
spedzal na modlitwie. Inny rabin, nazywany Raba, skomentowal to w sposob nastepujacy:
,Ciludzie zaniedbuja zycie wieczne, a zajmuja si¢ zyczeniami chwili!”. W jego odbiorze
modlitwa osobista sprowadzata si¢ do wyluskania Bogu listy biezacych potrzeb, natomiast

prawdziwg, wieczng warto$¢ miato studiowanie Tory i wypetnianie jej nakazow.

% Rabbi Chanina ben Teradion jest znany rowniez jako Chananja. Wedtug legendy, zginat $miercia meczenska
w czasach panowania Hadriana (117-138 r.), spalony zywcem, zawiniety w zwdj Tory.
® Sidur szabchej..., op. cit., s. 122.
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2.2. Modlitwa spoleczna

Temat prosby modlitewnej 1 jej wystuchania pojawia si¢ w zwigzku z modlitwg spoteczng.
Jezus wyraznie odcina si¢ od modlitwy poganskiej, ubranej w pickne stowa, majacej przekonac
bozkéw, by spehili prosby ludzi. By¢é moze, nawigzuje w tym przypadku do ,,pojedynku”
Eliasza z prorokami Baala, ktorzy glosno 1 dlugo wotali do swojego nieistniejacego bozka (1Krl
18,25-29). Nadmieni¢ nalezy, ze rabini niejednokrotnie zastanawiali si¢, czy modlitwa ma by¢
krétka, czy dhuga, czy Bog wystuchuje krotkie wezwania, czy dluzsze. W traktacie
talmudycznym Brachot 34a znajdujemy opowies¢ o rabbim Eliezerze, ktory po ustyszeniu
krytyki pod adresem cztowieka przedtuzajacego modlitwe, powiedziatl: ,,Czyzby on rzeczywiscie
modlit si¢ dluzej niz Mojzesz nasz Mistrz, o ktorym zostato napisane (Pwt 9,25), ze modlit si¢
przez 40 dni 1 40 nocy?” A innym razem, kiedy kto$ bardzo szybko odméowit modlitwy, a inni si¢
skarzyli: ,,Alez on skraca modlitwy!”, rabbi Eliezer rzekt: ,,Czy rzeczywiscie modlit si¢ krocej
niz Mojzesz nasz Mistrz, o ktorym jest napisane (Lb 12,13), ze wypowiedzial modlitwe

"’

sktadajaca si¢ tylko z pieciu stow: O Boze, racz ja uzdrowié¢!” Zachecajac do malomdwne;j
modlitwy, Jezus wyjasnia, ze ,,Ojciec wie, czego wam potrzeba”, i jest w stanie spetni¢ kazda
prosbe, nawet zanim zostanie ona wypowiedziana.

I w tym miejscu Mateusz podaje formutke modlitewng bedaca przedmiotem analizy, znang
w chrzescijanstwie jako ,,modlitwa Panska”, ktora w sposdb zwiezly i uproszczony taczy
w sobie wiele elementow, charakterystycznych dla judaizmu tamtej epoki oraz judaizmu
dzisiejszego. Elementy te, czgsto rozbudowane i uszczegétowione, mozna bez trudu odnalez¢
w kazdym wspétczesnym modlitewniku zydowskim.®® Biorac pod uwage forme gramatyczna
pierwszej osoby liczby mnogiej oraz liczne analogie do wspodlnotowej modlitwy zydowskiej,
Modlitwa Panska jest traktowana jako modlitwa Kosciota, 1 w liturgii wigkszos$ci denominacji
chrzescijanskich jest odmawiana wspdlnie na zgromadzeniach wiernych. W pierwszych
wspolnotach Kosciota Modlitwa Panska byta recytowana trzy razy dziennie w miejsce modlitwy
Amida odczytywanej na nabozenstwach szacharit, mincha i maariw.®” W liturgii eucharystycznej
Modlitwa Panska ukazuje si¢ jako modlitwa catego Kosciota®, czyli jako modlitwa spoteczna
zgodnie z intencjg Pana Jezusa. Cate zgromadzenie eucharystyczne jest wezwane do odmawiania

z synowska $miatos$cig modlitwy ,,0jcze nasz”.%

% 5. WITKOWSKI, Nowa Jjakosé Zycia — Kazanie na Gorze. Krakow 2004, s. 119, uwaza, ze Modlitwa Panska
wzoruje si¢ na dwoch modlitwach zydowskich: Szmone esre oraz Kadisz. Zapewne jest to duze uproszczenie,
poniewaz te dwie modlitwy nie obejmuja wickszosci zagadnien, poruszonych w ,,Ojcze nasz”, ktore znajduja si¢
w innych czg$ciach typowego modlitewnika hebrajskiego.

" KKK, 2767.

* Ibidem, 2770.

* Ibidem, 2777.
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W swoim Kazaniu na Goérze Pan Jezus powraca do zagadnienia prosby modlitewnej
w wersecie 7,11 w konteks$cie spelniania prosb w kontaktach miedzyludzkich. Zachgcajac, by
stuchacze czynili sobie nawzajem to, co chcg, by im czynili inni (7,12), Jezus podaje przyktad
Boga Ojca, ktory na pewno daje swoim kochanym dzieciom to, co jest dla nich dobre. Dowodem
poglebiajacym te pewnos$¢ jest fakt, ze nawet ludzie, cho¢ sa z natury pelni zto$ci, potrafig
dawaé¢ dobre rzeczy swoim dzieciom. Tym bardziej uczyni tak Boég. Nalezy odnotowac,
ze W tym sformutowaniu wystepuje typowy dla rabinéw faryzejskich sposob argumentowania,
nazywany kal wachomer™ (hbr. ‘lekkie i ciezkie’). Jego istota polega na tym, ze podany
przyktad swoja prawdziwo$cia ma wykazaé oczywista prawdziwo$¢ drugiego twierdzenia: skoro
zty cztowiek potrafi obdarowa¢ dobrem swoje dzieci, to tym bardziej dobry Bog obdaruje
swoje dzieci dobrymi rzeczami. Mozna przyjac, ze te pouczenia odnoszg si¢ raczej do modlitwy
spotecznej niz prywatnej, gdyz Pan Jezus mowi do stuchaczy w liczbie mnogiej: ,,0Ojciec wasz”,
»da tym, ktorzy prosza” (Mt 7,11), a nie w pojedynczej, jak w 6,6: ,,gdy ty si¢ modlisz”,
,»hagrodzi ciebie”.

Podsumowujac, nalezy uznaé, ze podajac ostrzezenia 1 zalecenia dotyczace zycia
modlitewnego jednostki i spotecznosci, Pan Jezus umiejscawia formutg ,,Ojcze nasz” w samym

sercu zycia Kosciofa.

™ To jest pierwsza z 13 zasad interpretacji Tory, sformutowanych przez rabbiego Iszmaela (II w. po Chr.), ale
znanych i stosowanych znacznie wcze$niej. Zasady te sg umieszczane w modlitewnikach zydowskich jako Barajta
rabbiego Iszmaela do czytania w ramach modlitw porannych, na koncu sekeji ,,Porzadek ofiar” (Seder hakorbanot).
W niektorych modlitewnikach Barajta jest opatrzona ciekawym komentarzem, np.: Sidur Sza’arej Tfila (Aszkenaz).
Jeruzalem — Moskwa 1993. Literatura przedmiotu (np. H.L. STRACH, G. STEMBERGER, Introduction to the
Talmud and Midrash. Paris 1986, s. 37-55) wymienia kal wachomer wsrod ,,7 zasad Hillela” pochodzacych
z czasOw sprzed narodzenia Chrystusa oraz wsrdd ,,32 zasad Eliezera ben Jose Galilejezyka” (np. Encyclopaedia
Judaica, t. 10, ed. I. Singer, New York 1901-1906, s. 510n). Ten ostatni dziatal w latach 135-170 po Chr.
i wyrozniat dwa aspekty tej metody: kal wachomer meforasz, stosowany kiedy przeciwienstwo wystepuje
bezposrednio w teksécie, oraz kal wachomer satum, kiedy tekst zawiera jedynie sugesti¢ przeciwienstwa.
Rozréznienie to jest zilustrowane 10 przyktadami w traktacie Bereszit Raba 92.
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3. Uwagi historyczno-krytyczne

Tekst Modlitwy Panskiej w wersji Mateusza znajduje si¢ w $rodkowej czgsci Kazania
na Gorze — przemowienia, ktore nalezy rozumie¢ jako mowe programowg Pana Jezusa.
Szkicujac posta¢ Jezusa, Mateusz nie wysunal na pierwszy plan tajemnicy osoby Jezusa, tylko
Jego nauczanie. W pierwszej Ewangelii jest On przedstawiony przede wszystkim jako mistrz
I nauczyciel. Glownym tematem Jego nauczycielskiej dziatalnosci jest krolestwo niebieskie,
prawda, znana z objawienia Starego Testamentu, ale ubogacona nowa trescia.”* Bledem bytoby
jednak stwierdzenie, jakoby osoba Jezusa ze swoja tajemnicg synostwa Bozego nie zajmowata
pierwszoplanowego miejsca w tej Ewangelii czy w Kazaniu na Gorze. Stowa Jezusa na tyle sg
czescig sktadowa Jego osoby, ze wlozone w usta jakiego$ innego proroka lub nauczyciela nie
maja zadnego sensu. Gdyby wylaczy¢ Jego Samego z Jego wypowiedzi, kazda z nich rozsypie
si¢ W proch.72 Jak juz wspomniano, stowa Jezusa bardzo dobrze pasowaty do rzeczywistoSci
I mentalnosci zydowskiej tamtych czasoéw, a Jego nauka nie wywotywata sprzeciwu tak dhugo,
jak dlugo nie odnosil On do siebie tego, co powinno si¢ odnosi¢ do Boga. Bez trudu mozna
zauwazy¢, ze praktycznie w kazdej wypowiedzi, wlaczonej do Kazania na Gorze, pojawia si¢
odniesienie do osoby Jezusa — odniesienie, zmuszajace do uznania Jezusa za Boga.

W tym kontek$cie niezmiernie wartosciowe wydaje si¢ §wiadectwo Jakuba Neusnera, ktory
bedac Zydem sprobowat umiejscowié siebie u podnozka Gory, z ktorej Jezus wygtosit kazanie.”
Mamy zatem Izrael w okresie okupacji rzymskiej, okoto roku 30 n.e., gdzie wsérdéd wielu
wedrownych nauczycieli szczeg6lnie wyrdznil si¢ jeden, ktory powotat juz sobie grupg uczniow,
dokonal wielu uzdrowien 1 teraz ma wygtosi¢ pierwsze publiczne kazanie, ktore stanowi
kontekst dla sformutowania ,Modlitwy Panskiej”. Dla stuchacza zydowskiego lat 30.
pierwszego wieku (tak samo dla czytelnika zydowskiego w latach 50.-70.) wypowiedzi Jezusa
musiaty wydawac si¢ kontrowersyjne. Interesujace jest jednak, ze w odczuciu przecigtnego
Zyda, obeznanego z judaizmem, sformutowanie ,,..a ja wam powiadam” wcale nie jest
mesjanistyczne. Byto ono uzywane przez innych zydowskich nauczycieli, by wyswietli¢ glebsze

znaczenie tekstu’®. Miesci sic ono w ramach poczucia odpowiedzialnosci za przekazywanie

™ Ewangelia wg $w. Mateusza, tlumaczenie, wstep i komentarz ks. Jozef Homerski. Lublin 1995, s. 22.
2 FJ.A. HORT, Way, Truth and the Life. New York 1984.

™ J. NEUSNER, op. cit. s. 18-19 oraz 35-36.

™ C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu. Warszawa 2000, s. 18.
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i uaktualnianie Tory” nastepnym pokoleniom, jak to jest ujete w talmudycznym traktacie Pirkej
Awot (1,1): Mojzesz otrzymal Tore na Synaju i przekazal jg Jozuemu, Jozue przekazal jg
starszym, a starsi prorokom. Prorocy przekazali jg Wielkiemu Zgromadzeniu, ktorego
czlonkowie powiedzieli trzy rzeczy: ,,Bgdzcie rozwazni w sqdzie. Wychowujcie wielu uczniow.
Zbudujcie ogrodzenie wokot Tory”. Komentarz do tego tekstu mowi, ze megdrey zydowscy maja
obowigzek wprowadzania nowych regul, ktore zapobiegatyby stworzeniu okolicznosci
sprzyjajacych ztamaniu zakazéw Tory76.

Jest zatem stuszne i1 wlasciwe, by medrzec przyjat nauczanie i przekazal jego sens, nie tylko
zachowujgc dziedzictwo Synaju, ale rowniez ubogacajac je dla nowego pokolenia. Dlatego
w oczach np. Neusnera’’ takie formutowanie lezy w catkowitej zgodzie z deklaracja Jezusa:
»Nie sadzcie, ze przyszedlem znies¢ Prawo albo Prorokow. Nie przyszedlem znie$¢, ale
wypemi¢” (Mt 5,17). Réwniez S. Witkowski twierdzi, ze rabini czg¢sto postugiwali sie¢ takim
sformutowaniem, cytujac tradycyjng interpretacje Tory i1 proponujac w antytezie wilasne
rozumienie Prawa. Na poparcie swojej interpretacji przytaczali cytaty z Pisma’®.

Z Jezusowymi wypowiedziami jednak bylo inaczej. J. Neusner pisze: ,,Ale jezeli tre§¢
uderza mnie jako jednocze$nie godna pochwaty i majaca stabe strony, to forma jest dokladnie
taka, jak Mateusz pisze: zdumiewajgca. Czy, gdybym tam byt, rowniez podzielalbym zdumienie
thumow? Tak, i to dla powodu, ktory Mateusz podaje: Poniewaz on nauczal jako ktos, kto ma
wiladzg, a nie jak ich uczeni w Pismie. (...) Tak, bylbym zdumiony. Bo oto przychodzi nauczyciel
Tory, ktory méwi we wlasnym imieniu to, co Tora moéwi w imieniu Boga”79.

Dlatego tez, pomimo ze Kazanie na Gorze nie zawiera jednoznacznego otwartego wezwania
do przyjecia Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela, i Odkupiciela (hbr. goel), catos¢ zmusza
zydowskiego stuchacza do podjecia ostatecznej decyzji: czy ja chce by¢ z Nim, czy pozostaje
bez Niego? Czy chce cierpie¢ przesladowania z powodu Niego? Czy chcg mowi¢ do Niego
»Panie! Panie!” 1 wejs¢ do Krolestwa Niebios? Czy przejme sie tym, ze On moze oswiadczy¢
W Dniu Ostatnim ,,Nigdy ci¢ nie znatem”? Czy chce stucha¢ 1 wypethia¢ Jego stowa jako
roztropny budowniczy? Czy ta Jego wiladza pochodzi od Boga, czy moze jest On

samozwanczym prorokiem?

> J.NEUSNER, op. cit., s. 38. Z tym pogladem polemizuja np. W. BACHER, Die exegetische Terminologie
der jiidischen Traditionsliteratur, I. Darmstadt 1965, s. 189n; W.D. DAVIES, The Setting of the Sermon on the
Mount. Cambridge 1964, s. 101.

"8 Sidur szabchej geulim. Jeruzalem 1995, s. 243.

7 J.NEUSNER, op. cit., 39-40.

® 3. WITKOWSKI, op. cit., s. 66. Zob. tez: D. Doube, ,, Ye have heard — but | say unto you”, w: The New
Testament and Rabbinic Judaism, London 1956, s. 55-56.

™ J.NEUSNER, op. cit., s. 46.
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Kazanie na Gorze mowi, cho¢ posrednio, kim naprawde jest Jezus. Stuchacze dziwili si¢
Jego naukom. Uzyte w Ewangelii Mateusza stowo greckie ‘efeminocovto wskazuje, ze
zdumieniu towarzyszyt tez podziw. Odpowiada to podwdjnej reakcji cztowieka na spotkanie
ze sferg boska: budzi ona i zachwyt, 1 Iek. Ludzi dziwita nie tylko wymagajaca tres¢ nauk Jezusa,
zauwazyli oni co§ wigcej. Znani im nauczyciele Prawa objasniali nadane wcze$niej Prawa Boze,
jak dzisiaj czynig to wyktadowcy teologii, tymczasem Jezus nauczat od siebie. W Biblii Mojzesz
nauczal z podobnym autorytetem, ale dlatego, ze Bég mu si¢ objawil. Jezus natomiast nie
odwotywat si¢ w swoim oredziu do Boga jako autora; nie uzywat formut takich, jak ,,to mowi
Pan”. Kim wigc byt? To wtasnie niepokoito stuchaczy. Jezus jawit si¢ jako cztowiek, ale jak Bog
ustanawiat i potwierdzat zasady moralne.®

Tak naprawdg, w oderwaniu od meki, $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa nie da si¢ podjac
wilasciwej decyzji, uzna¢ Go za Pana wszech$wiata i p6j$¢ za Nim na podstawie tylko tych stow,
wypowiedzianych na gorze obok jeziora Galilejskiego. Jednak rowniez bez tych stow, bez tych
deklaracji jednoznacznie wskazujacych na Jezusa jako Syna Bozego, jako Boga, Mesjasza
| Zbawiciela, nie datoby si¢ zrozumie¢ réwniez sensu Jego zbawczej mgki, otwierajacej
wszystkim wierzacym droge do Krolestwa Niebios, owag ciasng brame 1 waska droge,

prowadzacag do zycia (Mt 7,13-14).

3.1. Krytyka tekstu

Tekst Modlitwy Panskiej nie zawiera znaczacych rozbieznosci w starozytnych rgkopisach
Ewangelii Mateusza. W wersecie Mt 6,11 niepewny jest wyraz ‘emiovolov, potwierdzony
we wszystkich tekstach greckich, ale rdéznie tlumaczony na facing: cottidianum (it),
supersubstantialem (vg), perpetuum (sy°), venientem (sa) oraz crastinum (mae, bo)®. Stownik
R. Popowskiego podaje, ze znaczenie wyrazu emiovolog jest niepewne. Wedlug Keenera,
nawigzuje on do ,,chleba (manny) przeznaczonego na okreslony dzien” w czasie wedrowki
Izraela przez pustyni¢. Tradycyjnie na polski thumaczy si¢ go jako chleb ,,powszedni” (rowniez
Najnowszy przeklad® zachowuje takie sformutowanie), za§ D. Stern przelozyt to opisowo jako
»pokarm, ktérego nam dzi§ potrzeba”. G. Lohfink wyprowadza ten wyraz od ‘emevon
‘nastepowac, nadchodzi¢, by¢ bliskim’ 1 wnioskuje, ze chodzi o prosbe o chleb na nadchodzacy

wieczoér lub nastepny dzien®. K. Bardski wyjasnia ‘emiovoroc jako ‘wystarczajacy na caty

8 M. WOJICIECHOWSKI, Czy Jezus zgdal zbyt wiele? Objasnienie Kazania na Gorze. Czestochowa 2006,
s.119-120.

81 NAZ

8 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad... op. Cit.

8 G. LOHFINK, Czy Jezus glosil utopie? Poznan 2006, s. 75.
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., ,84
dzien’

, hatomiast Katechizm Kosciota Katolickiego podaje znaczenie ‘wszelkie dobro
wystarczajace do utrzymania’.®® Wyraz ten nie wystepuje nigdzie wigcej w Nowym
Testamencie, tylko w Modlitwie Panskiej (w obydwu tradycjach: Mt 6,11 oraz L.k 11,3).

Kolejnym wyrazem, wyszczegélnionym W aparacie krytycznym, jest ta ‘opeiinuata,
zastapiony W Didache liczba pojedyncza, a u Orygenesa wyrazem to mopountopate. W tym
samym wersecie 12 spotyka si¢ kilka wariantow wyrazu a@rkopev (0QlOpEV Oraz aQIENEV).
Najwigksze jednak réznice dotyczg wersetu 13, ktory w tekscie krytycznym NAZ konczy si¢ na
wyrazie movnpod 1 nie zawiera stow ,,Poniewaz Twoje jest krolestwo 1 moc, 1 chwata na wieki
wiekow. Amen”®.

Analiza statystyczna wykazuje, ze wyraz matep oznaczajacy Boga Ojca pojawia si¢
w badanym tekscie tylko raz, ale trzykrotnie powtarza si¢ zaimek dzierzawczy oov,
jednoznacznie na Niego wskazujacy. Rzeczowniki, powigzane z tym zaimkiem, otrzymuja
,»rozkaz” w formie imperat. aor. pass. Do Ojca tez skierowane sg dwa czasowniki w imperat. aor.
act. (86¢ oraz Goec), jeden w con. aor. act. (€ioevéykng) oraz jeden w imperat. aor. med. (pdoor).
Bardski podkresla, ze coniunctivus prohibitus wyraza usilng prosbg¢, majaca czasem rangg
zakazu®'. Zaimek osobowy ueic pojawia sie w tekécie 5 razy, za$ dzierzawczy fudv 4 razy. Jest
to wyrazna wskazowka, ze tekst zajmuje si¢ gtownie relacja my — Ojciec (co$, co jest nasze —
cos, co jest Jego), wyrazang w pewnych zalezno$ciach (czynimy my — chcemy, by czynit Ojciec
— niech si¢ ,,uaktywni” co$, co do Ojca nalezy).

Okreslenie Boga jako ,,0jca, ktory jest w niebie” pojawia si¢ w Ewangelii Mateusza 20 razy,
przy czym w polaczeniu ,,Ojciec nasz” tylko jeden raz, wlasnie w Modlitwie Panskiej. Pozostate
wystapienia: 10 razy ,,Ojciec wasz” oraz 9 razy ,,Ojciec m¢j”. Dla poréwnania, u innych
synoptykéw takie okreslenie pojawia si¢ tylko 1 raz w Mk 11,25 (0 motnp dudv 0 €v toig
ovpavoig ‘Ojciec wasz, ktory jest w niebie’) oraz 1 raz w Lk 11,13 (w nieco innym brzmieniu:
0 matnp 0 €& ovpavod dmaoetl ‘Ojciec z nieba da...”).

Wyrazenie ,,niech si¢ stanie Twoja wola” (yevnOnto 10 0éAnud cov) w identycznej formie

pojawia si¢ jeszcze raz w Mt 26,42, podczas modlitwy Jezusa w ogrdjcu.

3.2. Tres¢ i uklad Modlitwy Panskiej

Jesli chodzi o zawarto$¢ modlitwy, podyktowanej przez Pana Jezusa swoim uczniom, to

W sposob uderzajacy sktada si¢ ona z samych prosb (pomijajac doksologie wersetu 6,13, ktorej

% K. BARDSKI, Podrecznik do nauki jezyka greckiego Nowego Testamentu. \Warszawa 1999, s. 58.
85
KKK, 2837.
8 Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad... op. cit.
8 K. BARDSKI, op. cit., s. 58.
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brakuje w najstarszych regkopisach). Najpierw pojawiaja si¢ trzy prosby, zwrocone bezposrednio
do adresata, ktérym jest Bog, a potem sg cztery formy odnoszace si¢ do moéwiagcego w liczbie
mnogiej — ,,my”. G. Lohfink zauwaza, ze ten podzial jest jeszcze bardziej wyrazisty w jezyku
hebrajskim, gdzie charakterystyczna koncowka -ka tworzy rym pierwszej czeSci prosb, zas
koficowka -enu drugiej®’. Mozna powiedzie¢, ze w pierwszej czesci chodzi o ,,troski Boga™, zas
w drugiej pojawiajg sie ,,troski uczniow”.

Jednak nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze dwa elementy. Poczatek Modlitwy Panskiej
jednoznacznie wskazuje na adresata — jest nim nie jaki$ blizej nieznany Absolut, tylko Bog
Ojciec, Stworca Nieba i Ziemi. Dwa hebrajskie stowa Awinu szebaszamajim wskazuja
na konkretng Osob¢ Boga, ktory jest Ojcem dla narodu izraelskiego. Tradycja zydowska zawiera
wiele przykladow tego okreslenia w celu uniknigcia bezposredniego uzycia wyrazu ,,B(’)g”gg.
Przyktadowo, Targum Jerozolimski komentujac werset Lb 21,9 mowi: ,,wznosit on swe oczy
w modlitwie do swego Ojca w Niebie”. Talmudy wktadaja wyrazenie Awinu szebaszamaim
W usta rabinéow z I wieku po Chr., takich jak Eliezer Starszy (przed 90 r.), Gamliel 11 (przed 90
r.), Eleazar ben Azarja (przed 100 r.) i in.

Drugim za$ elementem jest odwolanie si¢ do usposobienia modlacych si¢: ,jako i my
odpuszczamy”. Jest to wazna deklaracja spetnienia konkretnych uczynkéw, wykonania pewnych
krokow, ktore pozwalaja modlacym sie wystapi¢ z prosba o przebaczenie.

Na podstawie tej analizy mozna zbudowal nastgpujacy schemat struktury Modlitwy
Panskiej:

1) Definicja osoby, do ktorej sie¢ zwracamy (Ojciec, nasz, w niebie).

2) Prosba, by si¢ wydarzylo cos, co jest zwigzane z Jego osobg (ma uswiecac si¢ Jego imig,
ma przyjs¢ Jego krolestwo, ma dzia¢ si¢ Jego wola).

3) Prosba o zaspokojenie naszych potrzeb fizycznych (chleba) i duchowych (przebaczenie win).

4) Odwotanie do tego, co my sami czynimy (odpuszczamy naszym winowajcom).

5) Prosba dotyczaca naszego dalszego postepowania (nie ulegli pokusie i zhu).

Ponizszy schemat ukazuje wzajemne powigzania migdzy modlagcym si¢, Bogiem, do ktérego
kierowane sg prosby a od ktorego oczekuje si¢ przebaczenia oraz zaspokojenia podstawowych
potrzeb, innymi ludZzmi, z ktérymi modlacy si¢ styka na co dzien i ktérym musi przebacza¢ ich
przewinienia, oraz ogélnie $wiatem, nad ktorym Bog kroluje, 1 w ktérym modlacy sie

funkcjonuje.

8 G. LOHFINK, op. cit., s. 67.
¥ H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., 5. 394-396.
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realizacja
woli Boga

realizacja
woli Boga

Swiat

My Ludzie
wykonywanie przebaczenie

woli Boga

Poszczegdlne elementy tej struktury znajduja odzwierciedlenie w typowym modlitewniku

hebrajskim, zawierajagcym rowniez ich rozwinigcie.
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4. Porownanie tekstu ,,Modlitwy Panskiej” do wspolczesnego

modlitewnika hebrajskiego

Wspotczesny modlitewnik hebrajski sidur zawiera niewielkie réznice w zaleznosci
od regionu. Najwicksze rozbieznosci wynikaja z tego, jakiego nurtu judaizmu (nusach) dotyczy
modlitewnik: sfarad (tradycja Zydéw z Europy potudniowo-zachodniej, Afryki pétnocnej oraz
Bliskiego Wschodu) czy aszkenaz (Europa $rodkowa i wschodnia). Poniewaz roznice tradycji
modlitewnych wewnatrz judaizmu nie sg przedmiotem analizy, do badan wykorzystano typowy
modlitewnik hebrajski pt. Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995. Reprezentuje on nusach
aszkenaz, a jego zawarto$¢ w znacznej wigkszosci pokrywa si¢ z materiatem modlitewnikow

innych tradycji, wydawanych na przestrzeni wiekéw z bardzo niewielkimi zmianami.

4.1. Ojcze nasz

Zwrot ,,0jcze nasz, ktory jesteS w niebie” (hbr. Awinu szebaszamajim) definiuje adresata,
do ktorego kierowana jest modlitwa. Wedtug $w. Tomasza z Akwinu, Bog jest nazywany Ojcem
ze wzgledu na sposob, w jaki nas stworzyt (na obraz i podobienstwo swoje), z powodu sposobu,
w jaki nami rzadzi, oraz z powodu przybrania za syn(')wgo. K. Romaniuk podkresla, ze ,,.Bog jest
W sposob bardzo szczeg6lny ojcem Izraela z racji przymierza”gl. Zwrot ,ktory jestes w niebie”
nalezy rozumie¢ jako omowienie, unikajace nazwania Boga wprost. Przez wskazanie ,,miejsca
przebywania” Mateusz wyraza samego Boga. Nie wymawia on nigdzie Jego imienia,
a okreslenia ,,B6g” uzywa bardzo rzadko. ,,Niebo” oznacza, ze mowa jest o Bogu prawdziwym,
Stworcy nieba i ziemi®’. W Pseudoepigrafach i Apokryfach Bog jest czgsto przedstawiany jako
»Ojciec Izraela” lub pojedynczych Izraelitow™.

W czasach Jezusa, przed zburzeniem Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r., charyzmatyczny
judaizm® odnosit si¢ do Boga jako Ojca. W Misznie traktat Berachot 5,1 stwierdza,
ze ,,starozytni chasydejczycy poswigcali godzing (skupiajgc si¢ przed modlitwa), aby zwrocicé

h”95

swe serca do swego Ojca w niebiosach”™”. Wiele dzisiejszych modlitw zydowskich uzywa tego

okreslenia. Dla przyktadu, wychwalajac Boga Stworcg, modlitewnik nazywa Go Awinu

% Sw. Tomasz z Akwinu, Wyklad pacierza. Poznah 1987, s. 65.

%1 K. ROMANIUK, Komentarz do codziennego pacierza. Krakow 1998, s. 226.
%2 W. ZATORSKI, Kiedy méwimy ,, Ojcze nasz...”. Krakow? 2005, s. 22.

% H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 392.

% G. VERMES, Jezus Zyd, Znak, Krakow 2003, s. 101-103.

% Cyt. za: ibidem, s. 281.
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szebaszamajim chaj wekajam (Ojciec nasz niebieski, zywy i wieczny)®. W tym miejscu
modlitewnika zwrot ten bezposrednio sgsiaduje z wezwaniami, zwigzanymi z Imieniem Boga
oraz §wigtoscig tego Imienia.

Po odczytaniu Tory w poniedzialek i czwartek cztery wezwania zaczynajg si¢ stowami:
»Niech bedzie wolg naszego Ojca Niebieskiego” (hbr. jehi racon milefanej awinu
szebaszamajim).”’” Wezwania te zawiceraja prosby o odbudowanie Swiatyni w Jerozolimie,
0 wybawienie Izraela z chorob 1 z reki wroga, o zachowanie medrcow (rabindéw) oraz
0 ustyszenie dobrych nowin (hbr. bsorot towot — stowo habsora ttumaczy sie zazwyczaj whasnie
jako Dobra Nowina, Ewangelia! Moze jest to dobry punkt wyjscia do ewangelizacji Zydow?).

Warto odnotowa¢, ze w tym miejscu Jezus nie zacheca swoich stuchaczy, by modlili sig,
uzywajac stowa ,,Abba”. W judaizmie znane sa przypadki uzycia tego zwrotu w stosunku
do Ojca w Niebie, lecz sg to raczej wyjatki (np. talmudyczna opowie$¢ o Chananie, traktat
Taanit 23b). Mimo to, dopiero po zestaniu Ducha Swigtego uprawnione jest wotanie do Boga
w ten wiasnie sposob (zob. Rz 8,15; Ga 4,6). Niewykluczone, ze w wersji Lk 11,2 za wyrazem
ndrtep kryje si¢ aramejskie ,,Abba” (‘tatus’)®, ale w przypadku zwrotu, uzytego w Ewangelii
Mateusza, niewatpliwie chodzi o hebrajskie awinu.

Poza tym, niejednokrotnie w omawianym modlitewniku Sidur szabchej geulim Boég jest
nazywany Ojcem: ,,Ojciec mitosierny” (s. 122), ,,Ojciec nasz, krol nasz”% (s. 44), ,,Ojciec
litosciwy” (s. 44), ,,Ojciec nasz” (dwukrotnie na stronie 51), ,,Ojciec mitosierdzia, mieszkajacy

na wysokosciach” (s. 210).

4.2. Swieé sie imie Twoje

,Swig¢ sie imi¢ Twoje, przyjdz krélestwo Twoje” — te stowa wydaja si¢ by¢ zywcem wzigte
ze znanej zydowskiej modlitwy Kadisz, spisanej i wypowiadanej w jezyku aramejskim, ktora
zaczyna si¢ stowami: ,,Niech bedzie wywyzszone i uswiecone Wielkie Imig... 1 nadejdzie
krolestwo Twoje”.'® Judaistyczna koncepcja sensu ludzkiego zycia bowiem rozréznia dwie
mozliwosci: uswigcenie Imienia Bozego oraz ponizenie Imienia Bozego. Uswigcenie Imienia
nastepuje wtedy, kiedy Zyd swoim zachowaniem $wiadczy o $wietosci Boga, spelniajac

przykazania i inne warunki Przymierza. Kiedy Zyd zachowuje sie w sposob niegodny Boga

% Sidur szabchej geulim. Jeruzalem 1995, s. 15.

" |bidem, s. 76.

% K. WOJTOWICZ, Powrdémy do Ojcze nasz, ,,Via ConseCRata” nr 9-10/2010, s. 32-36.

% Hbr. Awinu malkenu; ten zwrot powtarzany jest wielokrotnie w czasie §wieta Jom Kippur w powiazaniu
z prosbami o przebaczenie grzechow, np. w specjalnym modlitewniku na to $wigto Machzor lerosz haszana wejom
hakippurim, Tel-Awiw 1962, s. 28.

1% sidur szabchej... op. cit., s. 23.
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I Jego Przymierza, nastepuje ponizenie Imienia Bozego. Traktat Pirkej Awot (4,5) zawiera
pouczenie, ze ,,kazdy, kto poniza (hbr. chilul) imi¢ Boga potajemnie, zostanie ukarany jawnie”.
Komentarz w modlitewniku wyjasnia, ze zle postepowanie Zyda prowadzi w konsekwencji
do ponizenia imienia Boga'®. To przekonanie znajduje odzwierciedlenie rowniez w modlitwie
0 przebaczenie grzechéw'®, ktora si¢ koficzy stowami: ,,napraw wszystkie szkody, ktore
wyrzadzitem Twemu wielkiemu imieniu”.

Bog pozostaje swiety nawet wtedy, gdy Jego lud nie uswieca swoim zachowaniem Jego
imienia’®. W takiej sytuacji moze si¢ zdarzyé, ze Bog zechce uswiecié swoje Imie poprzez
meczenska $mieré Zyda, ktory nie uswiecit Imienia swoim zyciem. Taki punkt widzenia wynika
z odstepstwa Nadaba i Abihu, po $mierci ktérych Bog oznajmit Aaronowi: ,,Na bliskich moich
okazuje si¢ $wietos¢ moja” (Kpt 10,3)104. Zatem, na dobra sprawe, kazdy modlacy sie
0 uswiecenie Imienia Bozego deklaruje, ze bedzie uswigcal je swoim zyciem Czy $miercia.
Niezmiernie ciekawe jest w tym konteks$cie spostrzezenie, ze w omawianym wersecie wystepuje
forma gramatyczna nazywana passivum theologicum, czyli prawidtowe tlumaczenie z jezyka
greckiego oznaczaloby ,,Niech bgdzie uswigcone imi¢ Twoje przez Ciebie samego”lOS. Zatem
zarowno zyd, jak 1 uczen Jezusa wyrazaja zgodeg, by Bog przez ich $mier¢ uswigcit swoje imi¢
w razie, gdyby ich zycie nie bylo jego uswigceniem. Wspominajagc meczennikow w czasie
modlitwy szacharit w sobotg, zydzi nazywajg ich ludzmi, ,.ktorzy oddali zycie na uswigcenie

106 W wielu srodowiskach chrzescijanskich ,,Imi¢ Boga stracitlo wspotczesnie na swoim

59107

imienia
misterium”'. Wydaje si¢, ze przyblizenie chrze$cijanom zydowskiego spojrzenia na $wigtos¢
imienia Bozego moze przyczyni¢ si¢ do poprawy tej sytuacji.

Oczywiscie, zagadnienie ,,u§wigcania Imienia Boga” jest reprezentowane w modlitewniku
hebrajskim znacznie bogaciej niz tylko w Kadiszu. Na przyktad, w codziennej modlitwie
porannej znajduje si¢ wotanie: ,,Uswig¢ Imi¢ Twoje nad tymi, kto uswieca Imie Twoje, i okaz je
swigtym w Twoim $wiecie” (hbr. kadesz et-szimcha al makdiszej szimcha, wekadesz et-szimcha

b-olamecha)'®. Zatem w tym wezwaniu Bog jest kims$, kto u$wieca wlasne Imig, w mysl

Kpt 10,3. Formuta modlitewna konczy si¢ blogostawienstwem: Baruch hamekadesz szemo

0% 1hidem, s. 278.

2 1bidem, s. 55-56.

1% H L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., 5. 412.

104 Przytoczylem thumaczenie polskie wedtug Biblii Warszawskiej (BiZTB, Warszawa 1998), poniewaz oddaje
ono ide¢ judaistyczna uswigcenia Boga poprzez smier¢ Jego bliskich. Nie jest to, oczywiscie, jedyny sposob
rozumienia hebrajskich wyrazow bikrowej ekodesz, mozna je przettumaczone inaczej (np. ,,Okazg mojg Swigtosé
tym, co zblizaja si¢ do Mnie” w Biblii Tysiaclecia).

1% p GRYZIEC, op. cit., 5. 96.

1% Sidur szabchej... op. cit., s. 211.

197 A. NAPIORKOWSKI, op. cit., s. 66.

198 Sidur szabchej... op. cit., s. 14.

30



barabim (,,blogostawiony, ktory uswigca swoje Imi¢ wobec wielu”), za§ nastgpna formuta
ukazuje Boga jako krola krolow ,,ponad wszystkimi krolestwami ziemi” (hbr. eljon lechol
mamlachot haerec). Co wiecej, w modlitwie mincha na szabat §wieta Chanuka stwierdza sig:
»Stworzytes dla siebie imi¢ $wiegte 1 wielkie”'®. Mozna uzna¢, ze imi¢ Boga jest Swicte
zZ definicji, 1 nie potrzebuje samo z siebie dodatkowego uswiecenia — uswigcenie jest konieczne
ze wzgledu na tych, wobec kogo si¢ realizuje. Jest to potwierdzone w formutce modlitewnej Ata
kadosz weszimcha kadosz (,, Ty jeste$ $wicty i twoje imie jest $wigte) .

Modlitwa szacharit zawiera wezwanie jisztabach szimcha (,,niech b¢dzie wystawiane Twoje

U zawierajace wiele elementéw powiazanych z Modlitwa Pafska. Co prawda, nie mowi

imig”)
bezposrednio o ,,uswieceniu” imienia Boga, ale porusza wiele aspektéw z tym zwigzanych. Dalej
tekst brzmi: ,,Krolu nasz, Boze, krélu wielki 1 $wiety na niebie 1 na ziemi. Tobie si¢ nalezy (...)
swieto$¢ 1 krolowanie. Blogostawienstwa i dzigkczynienia [nalezg si¢] Twemu imieniu,
wielkiemu i §wigtemu (...). Blogostawiony jeste$, Panie, Boze, krolu wielki (...), krolu jedyny
(hbr. jachid)”. Cate przestanie modlitwy jisztabach wskazuje na niepodzielny zwigzek pomigdzy
Bogiem a Jego imieniem, pomigdzy wystawianiem Boga i wystawianiem Jego imienia,
pomiegdzy krolowaniem Boga a Jego §wigtoscig.

Tuz po odczytaniu jisztabach oraz Psalmu 120, kantor wzywa obecnych: ,,Blogostawcie
imi¢ Pana blogostawionego”, po czym zgromadzenie modli si¢ stlowami: ,Niech bedzie
blogostawione, wystawiane, uwielbione, wywyzszone i wyniesione imi¢ Kréla nad krolami
krolow (hbr. melech malchej hamlachim), $wietego, blogostawiony On. (..) Jego imig
przewyzsza wszystkie btogostawienstwa 1 wychwalanie. Niech bedzie btogostawione imie¢ Jego

krolowania w chwale na wieki”'*?

. Nieco dalej jest mowa o aniotach, ktorzy ,,btogostawia,
wychwalajg, wystawiaja, uswigcaja (hbr. makdiszin) i koronujg (hbr. mamlichin) imi¢ Boga,
krola wielkiego, poteznego i przerazajacego, Swiety On. I wszyscy oni przyjmuja na siebie ci¢zar
krolestwa niebios (...). I przekazuja sobie nawzajem prawo uswigcac (hbr. lehakdisz) Stworce
(...) 1 oglaszaja $wigtos¢ (hbr. k’dusza) w bojazni i moéwia z drzeniem: Swicty, $wiety, $wiety
Pan, Bog zastepow!”'*%. Mozna z tego tekstu modlitwy dowiedzie¢ sie, ze u§wiecanie imienia
Boga to prawo i przywilej przede wszystkim aniotow, ktérzy realizujg to zadanie powtarzajac

stowa, przytoczone przez proroka Izajasza. W sobote ta cze$¢ modlitwy jest rozbudowana

i zawiera wezwanie nakdisza: ,,Bedziemy u$wicca¢ i uwielbiaé¢ Ciebie, jak serafini (...): Swiety,

199 |hidem, s. 235.

19 |hidem, s. 196.

11 Ihidem, s. 41-42.

112 |bidem, s. 42.

13 Ibidem, s. 43; sa to stowa zaczerpnigte z 1z 6,3.
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114 , . . . . , . .. , . o,
»= wyraznie wskazujace, ze zyd uswigca imi¢ Boga nasladujac aniotéw

swiety, Swigty
| powtarzajac te same stowa. Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze w mysl tego tekstu roOwniez my,
powtarzajac w czasie Mszy $w. hymn , Swiety, §wicty, §wiety...” robimy doktadnie to samo —
uswigcamy imi¢ Boga. Podobnie Katechizm Kosciota Katolickiego wyjasnia, ze wypowiadajac
stowa ,,$wigc¢ si¢ Imi¢ Twoje” prosimy, by to imi¢ Boze bylo u§wigcone w nas przez nasze zycie.
Bo jesli dobrze zyjemy, imi¢ Boze jest btogostawione; ale jesli Zle zyjemy, jest ono zniewazane,
jak mowi Apostol: ,,Z wasze] przyczyny poganie bluznig imieniu Boga” (Rz 2,24; Ez 36-20-
22) 115

Ciekawy aspekt ,,uswigcania” imienia Bozego zawiera sobotnia modlitwa poranna szacharit.
Sa tam stowa: ,,Niech bedzie uswigcone imi¢ Twoje wsrod nas, Panie, Boze nasz, przed oczami

wszystkiego, co Zyje”116

. Nie jest to zatem sprawa prywatna pojedynczego zyda, ani nawet
spoteczno$ci zydowskiej. Uswigcanie imienia Boga musi odbywac si¢ publicznie, w srodowisku
wierzacych, ale na oczach calego $wiata.

Warto odnotowaé, ze imi¢ Boga jest wspominane w modlitwach zydowskich nie tylko
W zwigzku z jego uswieceniem. Ze wzgledu na Swoje imi¢ Bog ma zlitowac si¢ nad lzraelem
(s. 44 w analizowanym Sidurze) oraz przebaczy¢ grzechy (s. 55), zydowskie serce kocha Jego
imi¢ 1 odczuwa bojazn przed nim (s. 44), zyd ufa imieniu Boga (s. 45), do swojego imienia Bog
przyblizyt zydoéw (hbr. kerawtanu malkenu leszimcha, tamze) itp. Jedno z najciekawszych
wezwan modlitewnych stwierdza, ze Boze ,,imi¢ wielkie 1 $wiete zostalo wezwane nad nami”
(s. 215). Jest to czynnik decydujacy o odpowiedzialnosci Izraela przed Bogiem, o ktorym ma on
swiadczy¢ przed ludzkoscia.

Modlitwa dodatkowa musaf na szabat wyraza oczekiwanie, ze ,,znajdzie odpocznienie caty

Izrael, ktory uswieca Twoje imie”™'’

. USwigcenie imienia Bozego zatem jest powigzane
z eschatologicznym odpocznieniem, ktorego obrazem i zapowiedzig jest sobotni odpoczynek.
Zagadnienie to zwiazane jest bezposrednio z rozwazaniami, zawartymi W 4. rozdziale Listu

do Hebrajczykow, i wymaga dodatkowego zbadania.

4.3. Przyjdz krolestwo Twoje

Literatura rabiniczna nie mowi o ,,przyjsciu” krolestwa Bozego; uzywa raczej okreslen typu

»ujawnito si¢”, ,.stato si¢ jawnym” itp. Jako jedyny wyjatek pojawia si¢ wyraz ata w aramejskim

4 Ibidem, s. 196.

15 KKK, 2045.

18 Sijdur szabchej... op. cit., s. 205.
17 |bidem, s. 218.
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Targumie Mich 4,88, Podobnie jest w modlitewniku; nie udato mi si¢ znalezé ani jednego
wezwania, w ktorym Zyd prosilby o ,nadejscie” krolestwa Boga. W aramejskojezycznej

modlitwie Kadisz pojawia si¢ wyrazenie jamlich malchute, dost. ,bedzie krolowaé Jego

»119  hatomiast w codziennej modlitwie brzmig stowa: ,,Pan krolowat, Pan krdluje,

5120

krolowanie
Pan bedzie krolowat (hbr. jimloch) na wieki wiekoéw. I bedzie Pan krélem nad calg ziemia
Forma imperfectum jimloch oznacza czas przyszty, ale rowniez czynno$¢ ciagla i wskazuje na
przekonanie, ze krolowanie Boga nad $wiatem po prostu trwa caty czas, ale w ,,tym dniu”,
W dniu ostatecznym, ujawni si¢ w sposob szczegoélny. Wspomniany Targum do Mich 4,8 taczy
nadejécie krolestwa Bozego z przyjéciem Mesjasza, ktory usunie grzechy ludu Izraela.

W modlitwie Amida czytanej po potudniu i wieczorem pojawia si¢ wezwanie, stwierdzajace
swietos¢ Boga oraz Jego krolowanie: ,, Ty jestes Swiety 1 imie Twoje jest Swiete, 1 Swieci beda
wystawia¢ Ciebie calymi dniami. Sela. Poniewaz Ty jeste$ krolem wielkim 1 s'wic;tym”lzz. Nieco
dalej Bog jest nazwany ,.krélem nad krolami krolow, $wicty i blogostawiony”®. Wydaje sie,
ze nieprzypadkowo $wigto$¢ imienia i krolowanie Boga znajduja si¢ obok siebie w Modlitwie
Panskiej — te dwa aspekty sg gteboko powigzane ze sobg w religijnosci zydowskiej.

Krdélowanie Boga nad Izraelem oraz nad calym $wiatem powtarza si¢ w modlitewniku
zydowskim wielokrotnie i wyprowadzane jest z licznych tekstow biblijnych. Modlitewnik
Machzor nazywa Boga ,.krolem najwyzszym” (hbr. Melech Eljon)**. W ciagu 10 dni miedzy
Nowym Rokiem a Jom Kippur recytowana jest modlitwa pokutna Awinu malkenu (Ojcze nasz,
krolu nasz)'®, odwotujaca si¢ do wiladzy Boga nad $wiatem i nad lzraelem. Jeden
Z obszerniejszych fragmentow, poswieconych wilasnie zagadnieniu krélowania Boga, pojawia si¢
pod koniec codziennej modlitwy szacharit i jest tym ciekawszy, ze zawiera te same odwolania
do proroka lzajasza 45,23, co i List do Filipian 2,6-11.:

,»Cata ludzkos¢ wezwie imienia Twojego, 1 nawrodcisz do Siebie wszystkich nieprawych
ziemi. Poznaja 1 zrozumieja wszyscy mieszkancy §wiata, ze przed Toba musi ugiaé si¢ kazde
kolano, 1 przysiega¢ kazdy jezyk. Przed Toba, Panie, Boze nasz, beda zgina¢ kolana i1 padac
na twarz, i uwielbionemu imieniu Twemu oddawa¢ chwale. I wszyscy przyjma na siebie cigzar
Twojego krélowania, i Ty bedziesz krélowal nad nimi, wkrétce, i na wieki. Bo przeciez

krolowanie nalezy do Ciebie, i w chwale bedziesz krolowac, jak napisano w Twojej Torze: Pan

18 4 L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 418.
19 Sidur szabchej..., op. cit., s. 23.

120 Ibidem, s. 30.

121 4 L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., s. 418.
122 Sidur szabchej..., op. cit., s. 120.

123 |bidem, s. 126.

124 Machzor..., op. cit., s. 43.

125 Sidur szabche;j..., op. cit., s. 63-65.
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bedzie krolem na wieki. I powiedziano: I bgdzie Pan krolem nad catg ziemiag, w dniu tym Pan
bedzie jeden i Jego imi¢ jedno™*%.

Odnotowac nalezy, ze w zydowskim pojmowaniu, wyrazonym w tej modlitwie, Izrael jest
narodem, ktory przyjat na siebie ,,ci¢zar” krolowania Boga127, 1 teraz nalezy si¢ modli¢ o to, by
I inne narody uczynily to samo. Odmawiajac jakiekolwiek rutynowe blogostawienstwo, zyd

wypowiada formutke: ,Blogostawiony jeste$ Panie, Boze nasz, krolu wszech$wiata™'?®

, tym
samym jakby uznajac krolowanie Boga nad §wiatem, podczas gdy reszta §wiata tego krélowania
nie uznaje. Uznanie krolowania Boga przez Izrael rozcigga si¢ w czasie na wszystkie pokolenia,

. . . /4 . 14 . r 12
co jest wyrazone stowami ,Krélu nasz i krolu naszych ojcow”'?.

Tak si¢ sklada, ze
w zydowskiej mentalnosci tkwi poglad, ze ,,narody” (hbr. goim) nadal nie uznaja Boga lzraela za
krola wszech§wiata — takze chrzescijanie. Zatem dzigki modlitwie ,,Ojcze nasz” Izrael moze
odkry¢, ze ,narody” (przynajmniej chrzescijanskie) uznaja krolowanie Boga nad $wiatem,
i rowniez wotaja do Niego, by krolowanie to obj¢to wszystkich bez wyjatku. Byloby to
przetomowe odkrycie dla wyznawcow judaizmu, zwlaszcza w polaczeniu z pragnieniem
»harodow”, by imi¢ Boga bylo uswigcane. Wydaje si¢, ze nardd zydowski, powolany do
uswiecania imienia Boga (uwazajacy, ze ma na to ,,monopol”, i jednocze$nie rozumiejacy, jak
wielu Zydow czyni co$ odwrotnego), moglby odczué zazdroéé z tego powodu — zazdro§¢™®,
0 ktorej marzyt swiety Pawel, i o ktorej pisal, ze ,narody” (ta ¢6vr) maja ja wzbudzié
| powieksza¢ w Izraelitach (Rz 11,11b).

W modlitwie codziennej mincha jest mowa o tym, ze pobozni (hbr. chasidecha) opowiedza
ludzkos$ci (hbr. bnej haadam) o chwale krolowania Boga i wspanialosci Jego krolestwa.
Kulminacja tej modlitwy jest stwierdzenie: ,,Twoje krolowanie obejmuje wszystkie swiaty (hbr.

kol olamim), a panowanie Twoje (hbr. memszaletcha) wszystkie pokolenia™3*

. Réwnolegty tekst
modlitwy arawit zapowiada: ,,Wszystkie narody, ktore stworzyles, przyjda i ztoza Ci pokton,
I bedg stuzy¢ Twojemu imieniu”. Cata seria blogostawienstw i wezwan na ten temat konczy si¢

stowami: ,,Nie mamy innego krdla poza Toba. Blogostawiony jeste§ Panie, krolujacy w chwale!

126 |bidem, s. 93. Jest to cytat z Zachariasza 14,9. Podobne wezwania powtarzaja sie tez w modlitwach
popotudniowej i wieczornej, np. s. 128-129.

27 Przy innej okazji, po odczytaniu wieczornej modlitwy ,,Szma Israel” recytuje si¢ blogostawienstwa, wsrod
ktorych pada stwierdzenie, ze synowie Izraela ,,ujrzeli moc Jego, wzniesli okrzyki chwaty i dzigkczynienia dla
imienia Jego, i z checig przyjeli na siebie Jego krolowanie” (Sidur szabchej... op. cit., s. 116). W prywatnej
modlitwie przed snem réwniez pojawiaja si¢ stowa: ,,kroluj nad nami na wieki!” (s. 132).

128 Sidur szabchej... op. cit., s. 108-110.

12 |bidem, s. 47.

130 Rz 11,11 uzywa wyrazu mapalniéo®, w niektorych thumaczeniach oddanego jako ,wicksza gorliwos¢™;
w stowniku Popowskiego (op. cit., s. 463): ‘pobudza¢ do zazdrosci’.

31 Sidur szabchej... op. cit., s. 118.
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Bedzie krolowat nad nami na wieki, i nad catym swoim stworzeniem”'*. Czyz nie powinni$my
zaskoczy¢ zyddéw wiadomoscia, ze w nas realizuja si¢ stlowa tej modlitwy, od wiekow

zanoszonej w synagogach?

4.4. Badz wola Twoja

,Niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie”. Wezwanie to przypomina
krotkg modlitwe rabbiego Eliezera (ok. 90 r. n.e.) zapisang w traktacie talmudycznym Berachot
29p. 1%

Jak juz bylo wspomniane, wezwanie ,,Niech bedzie wolag Twoja to lub tamto” jest bardzo
charakterystyczne dla modlitwy zydowskiej. Przekonanie natomiast, ze wola Boga dzieje si¢
na Niebie, i moze wskutek modlitwy dzia¢ si¢ rowniez na ziemi, wyraza np. nastepujaca czesc¢
modlitwy Kadisz Szalem: ,,Ten, ktory stwarza pokdj na wysoko$ciach, niech stworzy pokéj nad
nami i nad catym Izraclem”**. Sobotnia modlitwa szacharit zawiera wezwanie: ,,Niech Twoja
wola bedzie z narodem Twoim, Izraelem”*®.

Nieco dalej wola Boga, realizowana w Izraelu, jest kojarzona z m¢czenstwem. Wspominajac
tych, ktorzy swoja $miercig ,,uswiecili imi¢ Boze”, modlitewnik wyraznie méwi: ,,byli oni
i wzyciu, i w $mierci ztaczeni [z Bogiem] (...) pelnigc wole Wiadcy i Jego pragnienia™®.
Nie ma zatem w zydowskim pojmowaniu relacji z Bogiem myslenia, jakoby wola Jego byta
zawsze czym$ tatwym i przyjemnym. Sciggajac na ziemie wole Boga, zyd musi si¢ liczy¢ z tym,
ze jego odpowiedzialnoscia jest petnienie tej woli — az do krwi, do poswigcenia wlasnego zycia.

Bardzo pocieszajaco brzmi w zwigzku z tym zalecenie z Pirkej Awot (2,4): ,,wykonuj wolg
Jego jak wlasng wolg, by i On wypekniat twoja wole jak wilasng; sttum wlasng wolg przed wola
Jego, a On stlumi wole innych przed wola twojq”137. Co prawda, nie znajduje to przetozenia
bezposrednio na wezwania modlitewne, jednakze w sposob oczywisty zalezno$¢ miedzy wola
czlowieka i jego uczynkami oraz wolg Boga jest przedstawiona bardzo pozytywnie. Nie jest to
bierne ,,pogodzenie si¢” z wolg Boga, jest to czynne uczestniczenie w realizacji woli Boga
W zyciu codziennym, w $wiecie, w ktorym zyjemy. Méwiac ,,badz wola Twoja” powinni§my

mie¢ to na uwadze, by potem t¢ wole Boga realizowac.

132 |bidem, s. 119.

133 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., 5. 419-420.
34 Sidur szabchej... op. cit., s. 23.

135 |bidem, s. 203.

3¢ Ipidem, s. 211.

57 Ibidem, s. 253.
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4.5. Chleba daj nam

,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Jak juz wspomniano, wyraz €mo0Glov ma

znaczenie niepewne. W wydaniu interlinearnym Nowego Testamentu®®

jest ttumaczony jako
‘powszedni = codzienny? obecny? niezbedny?’. By¢ moze, to pojecie nawigzuje do Prz 30,8,
gdzie jest mowa o chlebie niezbednym (hbr. chuki). Stowo ‘dptoc ‘chleb’ wystepuje w Modlitwie
Panskiej w znaczeniu og6élnym jako jedzenie, pozywienie, oraz w znaczeniu przenosnym jako
srodki utrzymania, majatek, praca, sposob zarabiania’®*. Modlitwa o chleb jest normalnym
elementem liturgii zydowskiej. W codziennej porannej modlitwie Zyda pojawia sie nastepujace
sformutowanie: ,,zapewnij mi chleb nalezny (hbr. chuki), daj mi i mojej rodzinie wyzywienie
zanim odczujemy potrzebg. Spraw, bym uczciwie zarabiat na zycie”**’. Dalej wezwanie to
zawiera odwotanie do Ps 104,28 rozumianego jako pochwata Bogu, zapewniajagcemu pozywienie
dla wszystkiego, co zyje. To samo odwotanie pojawia si¢ rowniez w modlitwie popotudniowej
(mincha), gdzie cytat Ps 104,28 jest poprzedzony stwierdzeniem: ,,Wszystko [co zyje] kieruje do

Ciebie swe oczy, a Ty dajesz im i karmisz kazdego o odpowiedniej porze”***

. Latwo zauwazy¢
tutaj przekonanie, przedstawiane réwniez przez Jezusa (Mt 6,8), ze Bog wie, czego nam
potrzeba, zanim o cokolwiek poprosimy. Sidur zawiera ponadto 10 stron modlitw, dotyczacych

jedzenia*?

(przed positkiem, po positku, blogostawienstwa na rdzne potrawy), ktére nie sg
przedmiotem naszego zainteresowania, gdyz dotycza konkretnej sytuacji przy stole, a nie
modlitwy liturgicznej (spotecznej).

Nalezy zwrdoci¢ uwage na wazny szczegol, zwigzany z mozliwoscia wykorzystania
Modlitwy Panskiej na wspélnych spotkaniach z Zydami niezaleznie od tego, w jakim stopniu

3

angazujg sic oni w praktykowanie judaizmu'®. Poréwnanie tekstow liturgicznych na dni

powszednie i1 na szabat pokazuje, ze z liturgii szabasowej usuni¢te s3 elementy prosby,

skierowanej na zaspokojenie potrzeb osobistych*

. W wyniku tego zamiast 18 btogostawienstw
(hbr. tfila szmone esre) recytuje si¢ ich siedem (hbr. tfilat szewa). M.in. w szabat nie prosi si¢
Boga ,,0 rozum, zrozumienie i wiedz¢”, o wybawienie, o uzdrowienie, o wyzywienie,

0 ustanowienie sprawiedliwo$ci, o ustanowienie krdlestwa Boga nad Izraelem, a nawet

138 R.POPOWSKI, M.WOJCIECHOWSKI, thum., Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kodami gramatycznymi, Warszawa 1993, s. 24.

3% A, BOROWSKI i in., Ojcze nasz. Krakow 1999, s. 58.

0 Sidur szabchej... op. cit., s. 56.

! Ibidem, s. 118.

142 |bidem, 5.101-110; jest to dziat nazwany Birkat hamazon.

3 W przypadku zydow praktykujacych chodzi o okazanie im szacunku i uwzglednienie ich zwyczajow.
W przypadku Zydéw niepraktykujgcych i nawet niewierzacych odniesienie do obowiazujacych w judaizmie norm
czesto wzbudza w nich zainteresowanie wiarg i modlitwa.

144 W analizowanym wydaniu modlitewnika Amida odczytywana w modlitwie porannej na co dziefi znajduje
si¢ na stronach 49-61, zas skrdcona wersja sobotnia na stronach 195-201.
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0 wystuchanie modlitw. Pod tym wzgledem Modlitwa Panska ,,nie nadaje si¢” do odczytania
W szabat, gdyz jej wezwania moga nosi¢ — w rozumieniu zydowskim — charakter ,,interesow”,

zatatwianych z Panem Bogieml45.

4.6. Przebacz nam

.1 przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym, ktorzy przeciw nam zawinili”. Jest
to jedyna prosba, w ktorej cztowiek, proszac Boga, odwotuje si¢ do wlasnego poste;powania146.
Tradycja zydowska raczej nie odwotuje si¢ w modlitwach o przebaczenie do wlasnego
przebaczania dlugdéw. Jednakze temat ten jest obecny w nauczaniu rabinicznym: np. W traktatach
Bawa Kama 8,7 oraz Rosz haSzana. W tym ostatnim jest przytoczona rozmowa prozelity Belurii
z rabbanem Gamlielem II (zm. ok. 90 r. n.e.) i rabbim Jose Kaptanem (zm. ok. 100 r. n.e.), ktory
opowiedzial przypowies¢ o darowaniu win. W tej przypowiesci wykorzystal obraz pozyczki oraz
krola, ktory rozsadzat pomiedzy dtuznikiem i wierzycielem™'.

Uzyty w Modlitwie Panskiej wyraz grecki ‘opeiAnuo oznacza przede wszystkim ‘diug
pieni¢zny’, ktorego darowanie odczuwa si¢ jako wielki prezent. Koncepcja grzechu jako dlugu
zaciggnigtego wzgledem Boga nie wynika bezposrednio ze Starego Testamentu, ale wigze si¢
z aramejskim pojeciem hoba — ‘dlug, wina’**. Z reguly Zyd, blagajac Boga o milosierdzie,
przypomina Bogu Jego taskawos$¢ oraz zashugi praojcéw — a w czasach Jezusa réwniez przelang
krew zwierzat sktadanych na ofiare w Swiatyni. Byé moze, w oczach stuchacza zydowskiego
zdanie to nie byto do konca jasne, skoro w wersecie Mt 6,14 Jezus wyjasnia: ,,Jesli bowiem
przebaczycie ludziom ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski”, uzalezniajgc
tym samym odpuszczenie grzechow od wzajemnego przebaczania. To przypuszczenie zdaje si¢
potwierdza¢ fakt, Ze na ten sam temat Jezus opowiedzial przypowies¢ o darowaniu dtugow,
konczacy si¢ konkluzja: ,,Czy 1 ty nie powinienes byt zlitowac si¢ nad wspotstuga swoim, jak 1 ja
zlitowalem si¢ nad toba?” (Mt 18,33). Wewnetrzny zwigzek tej przypowiesci z Modlitwa Panska
potwierdza uzycie wyrazow OQNKOUEV TOIG opehétoug  ‘uwolniliSmy  dtuznikow’,
nawigzujacych do Mt 18,27, gdzie wtracony do wigzienia stuga zostal zwolniony, a dlug mu

darowano®°.

5 Sidur sza’arej..., op. cit., s. 553 podaje, Ze wlasnie znamiona ,,interesu” w tych prosbach spowodowaty
usunigcie ich z liturgii szabasowej. Talmud Jerozolimski w traktacie Szabat 15,3 moéwi, ze ,,nie wypada prosi¢
W $wieto o zatatwienie spraw powszednich”.

Y6 W. ZATORSKI, op. cit., s. 114.

YTH,L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., . 425-426.

18 5 WITKOWSKI, op. cit., s. 133.

Y W jezyku hebrajskim istnicje pojecie szemita, oznaczajace obowiazkowe darowanie dlugobw w roku
jubileuszowym (Pwt 15,1-2).
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Przenos$ny sens slowa ,dlug”, oznaczajacego w tym kontek$cie wykroczenia 1 winy,

podkresla rowniez M. Wojciechowski'*

. Pisze on, ze grzesznik ma zobowigzania wobec Boga
i ludzi, wicksze niz jest w stanie sptaci¢, dlatego poktada nadziej¢ w darowaniu dlugu przez
mitosiernego Boga. Nadzieja ta jest gteboko zakorzeniona w Starym Testamencie, np. w postaci
obietnicy, zapisanej w ksiedze proroka Izajasza: ,,Ja, wlasnie Ja przekre§lam twe przestgpstwa
i nie wspominam twych grzechow” (Iz 43,25)™'. Sw. Grzegorz z Nyssy moéwit: , Pragniesz
odpuszczenia grzechow? Ty je wpierw odpus¢, a Bog zatwierdzi wyrok. Twdj wyrok
na blizniego — a jest on w twej mocy — zapewni ci podobny wyrok u Boga™**2.

Wydaje sie, ze dzisiejszy judaizm przyswoil ten element, obecny w nauczaniu Pana Jezusa.
Co wieczor, przed prywatnym (niepublicznym) odczytaniem Szma Israel zyd rozpoczyna
modlitwe slowami: ,,Panie wszech§wiata! Oto przebaczam wszystkim, kto zmuszal mnie
do gniewu, dokuczal mi lub zgrzeszyt (hbr. szechataa) wobec mnie, [wyrzadzajac szkodg]
mojemu ciatu, mojemu majatkowi, mojej godnosci lub innej mojej wlasnosci (...), przebaczam
wszystkim, niech nikt nie zostanie ukarany z mojego powodu”. Jest to pigkne rozwini¢cie mysli
zawarte] w Modlitwie Panskiej: ,,przebaczamy tym, ktérzy przeciw nam zawinili”, posunigte
do szczytu przebaczenia — do prosby, by Bog nie ukarat nikogo za grzechy, dokonane przeciwko
mnie. Dopiero po takim postawieniu sprawy zyd odwaza si¢ prosi¢ o darowanie grzechow (hbr.
mechok, dostownie 0 ,,wymazanie” ich), ale zanim to uczyni, wypowie stowa: ,,Oby byto wolg
Twoja, Panie, Boze mdj i Boze moich ojcéw, bym nie grzeszyt wiecej, nie powtarzat swoich
grzechow, nie pobudzat Ciebie do gniewu i nie czynit tego, co jest zte w Twoich oczach™,

Modlitwa o przebaczenie grzechow w dzisiejszym judaizmie rodzi pewien problem
z powodu braku Swiatyni i niemoznosci ztozenia odpowiedniej ofiary za grzech (przebtagalne;
wedlug Kpt 4,1-5 albo zado$¢uczynienia wedtug Kpt 5,14-26). Dlatego tez w codziennej
modlitwie porannej prosba o odpuszczenie grzechow jest sformutowana oglednie: ,,Oby bylo
wola Twoja, Panie, Boze nasz i Boze naszych ojcow, bys$ zlitowal si¢ nad nami i odpuscit (hbr.
timchal) nam wszystkie nasze grzechy (hbr. chattat), i odkupit (techaper) nam wszystkie nasze
przewinienia (awonotejnu), i przebaczyl wszystkie nasze przestgpstwa (tislach lechol

»13 Co prawda, dalsze stowa sugeruja, by Bog pozwolit Zydom odbudowaé

p’szaejnu)
Swigtynie i sktada¢ przepisane ofiary, niemniej jednak przytoczone zdanie wskazuje wyraznie

na swiadomos¢ tego, ze odkupienia moze dokonac tylko sam Bog.

150 M. WOJICIECHOWSKI, Czy Jezus zqdal zbyt wiele? Objasnienie Kazania na Gérze. Czgstochowa 2006, s. 80.
11 1. A. KLOCZKOWSKI, Ojcze nasz — zrédlo modlitwy. Poznan 2009, s. 72.

52 Ibidem, s. 73.

153 Sidur szabchej... op. cit., s. 129.

4 Ibidem, s. 15.
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Prosba o odpuszczenie grzechow pojawia si¢ rowniez w codziennej modlitwie Amida
I odwoluje si¢ do natury Boga, ktory jest ,.litosciwy, przebaczajacy”: ,,Odpus¢ nam (hbr. selach
lanu), Ojcze nasz, poniewaz zgrzeszyliSmy, przebacz nam (hbr. m chal lanu), krolu nasz, gdyz
popehilismy wykroczenie (hbr. faszaenu)”l55.

Wspotczesne tlumaczenie Nowego Testamentu na hebrajski wykorzystuje pojecie chet,
wyraznie oznaczajace ‘grzech’, a nie dlug, podczas gdy Peszitta zawiera wspomniany wyraz
hauben. By¢ moze, jest to podyktowane stabg znajomos$cig arameizmdéw u wspolczesnych
uzytkownikow jezyka hebrajskiego, ktorzy w wigkszosci nie rozumiejg cze$ci aramejskich
wlaczonych do modlitewnikéw, Hagady na Pasche i innych tekstow religijnych. Dodatkowo,

dzicki takiemu tlumaczeniu wida¢ wyrazniej zwigzek pomiedzy tekstem Modlitwy Panskiej

a przytoczong wieczorng modlitwa prywatna o odpuszczenie grzechow.

4.7. Nie wodz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode zlego

»Nie dopusé, abySmy ulegli pokusie, ale nas zachowaj od ztego!” Dostowny przektad
»»156

z jezyka greckiego brzmialby nastepujaco: ,,Nie wprowadz nas w doswiadczenie” ™, jednak

zgodnie z duchem jezyka hebrajskiego nalezy przektada¢ greckie zdanie inaczej: ,,Spraw, bySmy

99157

nie ulegli pokusie”™". Brat John z Taizé¢ wyjasnia: ,,B6g umieszcza nas na drodze, na ktorej

bedziemy nieuchronnie poddawani sprawdzianowi. Jednakze stwierdzenie, ze Bog chce,
zeby$my cierpieli (...), zebySmy ‘weszli w pokus¢’ i w ten sposdb zboczyli z drogi, bytoby

straszliwym bluznierstwem”™*®,

W tym znaczeniu ,kuszenie jest czesciag Bozego planu
zbawienia. Plan ten zaktada wolnos¢ cztowieka, bez ktorej dojécie do Boga nie sprawialoby
zadnej trudnosci™®. A. Napiorkowski ujmuje to nastgpujaco: ,,Kusi nas szatan, lecz takze kusza
nas ludzie. (...) Bog dopuszcza, abySmy byli kuszeni, ale to nie On sam nas kusi”*®,

W odniesieniu do tego wersetu C.S. Keener twierdzi, ze podobienstwo do starozytnych
modlitw zydowskich i aramejskie sformutowania, lezagce by¢ moze u podloza tego wersetu,
sugeruja nastepujace jego znaczenie: ,,Nie dopusé, abySmy zgrzeszyli, gdy bedziemy poddawani

probie™ e,

155 |bidem, s. 51.

1% R. POPOWSKI, M. WOJCIECHOWSKI, thum., Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne...,
op. cit., s. 24.

7 p R. GRYZIEC, op. cit., s. 101.

158 Brat John z Taizé, Ojcze nasz... w Biblii i w Zyciu. Katowice 1992, s. 64.

159 Mnich Kosciota Wschodniego, Ojcze nasz. Bydgoszcz 1999, s. 70.

160 A. NAPIORKOWSKI, op. cit., s. 149-151.

161 ¢.s. KEENER, op. cit., s. 22.
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A. Pronzatto uwaza, ze pierwotne znaczenie wyrazu nelpalo ‘doswiadczaé, probowac’
uprawnia do odczytywania dostownego. Na poparcie swojej tezy przytacza szereg przyktadow
biblijnych, pokazujacych, jak cztowiek wodzi na pokuszenie cztowieka, cztowiek wodzi
na pokuszenie Pana Boga, oraz Bog wodzi na pokuszenie (wyprobowuje) czlowieka®®.
Rozumowanie tego typu jest zawarte w traktacie talmudycznym Sanhedrin 107a, gdzie jest
powiedziane, ze cztowiek powinien unika¢ pokusy (lub proby, hbr. nisajon). W rozwazaniach
przywotano Ps 26,2, w ktorym Dawid modlit si¢: ,,Sprawdz mnie, Panie, i wyprobuj”. Kiedy
jednak nadeszta godzina pokusy (proby), Dawid nie byt w stanie si¢ oprze¢ i zgrzeszyt (chodzi
0 cudzoldstwo z Batszeba)'®®. Konkluzja jest taka, Ze lepiej jest nie prosi¢ Boga o probe.

W modlitewniku hebrajskim znajdujemy szerszy kontekst dla takiego rozumienia: ,,Przykle;
nas do swoich przykazan i nie dopus¢, bySmy doszli do grzechu, ani do wystepku, ani do
przestgpstwa, ani do pokusy, ani do hanby, 1 nie dopus¢, by zte sklonnosci zawladnely nami,
i odsun od nas (hbr. harchikenu) czlowicka ztego i towarzysza ztego™*. Nieco dalej Sidur
rozwija wezwanie ,,zachowaj od zltego” w sposdb nastepujacy: ,,Niech bedzie wola Twoja,
Panie, Boze mdj i Boze ojcow moich, by mnie zachowywat (hbr. tacileni) dzisiaj i codziennie
przed zuchwalymi 1 przed zuchwato$cia, przed czlowiekiem ztym, przed moimi zlymi
sktonnosciami, przed towarzyszem zlym, przed sgsiadem zltym, przed zdarzeniem ztym, przed
okiem ztym, przed jezykiem zlym, przed falszywym swiadectwem, przed nienawiscig ludzka,
przed pomowieniem, przed $miercig gwattowna, przed chorobg cigezka, przed nieszcze§liwym
wypadkiem, przed wrogiem (hbr. satan), przed sadem surowym, przed okrutnym przeciwnikiem
w sadzie, niezaleznie, czy jest on Synem Przymierza, czy nie jest, i przed osagdzeniem na kare
w gehennie™®. Widzimy, jak wiele aspektow moze sie kry¢ za prostymi stowami ,,zachowaj nas
ode zlego” (dostownie ‘wyciagnij nas ze ztego’*%).

Znamienne jest, ze w codziennej modlitwie zydowskiej pojawia si¢ wezwanie: ,,Boze mgj!

Zachowaj (hbr. nacor) moj jezyk od zta™'®’

. W sposéb oczywisty koresponduje to z myslami,
zawartymi w Liscie Jakuba, ktory uwaza, ze jezyk ,,jest peten §miercionosnego jadu 1 ciggle
zagrazajacego zha” (Jk 3,8). Swiadomosé tego, ze jezyk moze wyrzadzié zto innym, znacznie
poszerza ramy rozumienia stow Modlitwy Panskiej ,,zachowaj nas od zta”. Kiedy Bég zachowa
nasz jezyk od zlego, uchroni nas przed zranieniem drugiego cztowieka. W ten sposob, modlac

si¢, by Bog zachowat nas ode ztego, modlimy si¢ o to, by Bog uchronit nas przed wyrzadzaniem

162 A, PRONZATTO, Ojcze nasz. Modlitwa dzieci Bozych. Warszawa 1999, s. 148-151.
183 H.L. STRACK, P. BILLERBECK, op. cit., 5. 422.

184 Sidur szabchej... op. cit., s. 10.

185 |bidem, s. 11.

166 R POPOWSKI, M.WOJCIECHOWSKI, op. cit., s. 24.

187 Sidur szabchej..., op. cit., s. 61, 155 i in.
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zta drugiemu cztowiekowi. Warto poszerzy¢ stowa dobrze znanej i czgsto powtarzanej modlitwy
o ten gleboki sens.

Kiedy jest odczytywana Tora w poniedziatki i czwartki, bezposrednio przed wyjeciem
rodalow z szafki odmawia si¢ prosby o odpuszczenie grzechow, w ktorych pada sformutowanie
1 wybaw nas od zta wszelkiego” (hbr. wehacilenu mikol ra). Przed potozeniem rodatow
na specjalnym stole do czytania, zgromadzeni odczytuja modlitwe, zawierajaca stowa: ,,Ojciec
mitosierny (...) niech wybawi nasze dusze od czaséw ztych (hbr. haszaot haraot) i odpedzi zie

sktonnosci (hbr. jecer hara) od tych, ktérych sam niesie” .

4.8. Twoje jest krolestwo, potega i chwala

Ostatnie wezwanie, niewlaczone do tekstu krytycznego NA?, ktére brzmi ,, Twoje jest
krolestwo 1 moc, i chwala na wieki wiekow” (Mt 6,13), rowniez ma swoje odpowiedniki
w sidurze. M.in. przed odczytaniem fragmentu Tory kantor wzywa obecnych do wywyzszania
imienia Boga, na co zgromadzenie odpowiada: ,,Do Ciebie, Panie, nalezy wielko$§¢ i moc,
I pigkno, i wieczno$¢, i wspaniatos¢, poniewaz (Twoje jest) wszystko, co znajduje si¢ na niebie

i na ziemi. Do Ciebie, Panie, nalezy kroélowanie, i Ty jeste$ glowa Wszystkiego”leg.

4.9. Podsumowanie

Nie sposob nie zauwazy¢ uderzajacej zbieznosci pomiedzy dzisiejszymi modlitwami Izraela
a Modlitwa Panska. Nie moze to by¢ przypadek. Po cze$ci mozna wytlumaczy¢ te zbieznosci
wspolnym Zrédlem inspiracji modlitewnej, jakim sa natchnione teksty Biblii, przede wszystkim
ksigg prorockich oraz Psalmow. Jednoczes$nie nalezy bra¢ pod uwage mozliwos¢ istnienia
pewnych formutek modlitewnych w judaizmie w czasach Jezusa, ktore ulegly pozniejszemu
rozbudowaniu i rozwinigciu. Pomimo sztucznego oddzielenia Kosciota od synagogi
I wprowadzenia ,,wrogo$ci” nie da si¢ nie zauwazy¢ harmonii pomigdzy nauczaniem Pana
Jezusa w zakresie modlitwy a nauczaniem rabinicznym. Wszystkie najwazniejsze tematy,
poruszone w Modlitwie Panskiej, s3 zywe w modlitwie dzisiejszego Izraela, a ich rozwinigcie
jest zgodne z naukami Mistrza z Nazaretu.

Nie moge si¢ powstrzymac i nie przytoczy¢ $wiadectwa pewnego izraelskiego Zydal70, ktory

uwierzylt w Pana Jezusa, i zostal wezwany do rabina. Na zarzut, ze czyta ,heretycki” Nowy

1%8 |bidem, s. 74.

19 |bidem, s. 74.

70 Jest to $wiadectwo ustne, nicopublikowane, uslyszane w czasie mojego pobytu w lzraelu w roku 2008,
W jednej z rozméw prywatnych.
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Testament 1 wierzy w Jezusa, zyd ten odpowiedziatl: ,,Ja nie musze czyta¢ Nowego Testamentu,
by wierzy¢ w Jezusa. Czyz rabbi sam nie modlisz si¢ co roku, wzywajac imienia Jezusa, ksigcia
naszego oblicza, nazwanego Metatronem?”. Rabin nie miat Zadnego argumentu, poniewaz
rzeczywiscie kazdy modlitewnik Machzor na Jom Kippur zawiera wezwanie do Eliasza
z adnotacja zal (‘Swigtej pamigci’) oraz do Jezusa Ksigcia Oblicza (hbr. sar hapanim), ktéry zyje
1 zasiada na tronie chwaiy”l. Niech przyktad ten wystarczy, by zilustrowa¢ gltebokie wewngtrzne
powigzanie mi¢dzy judaizmem a chrzescijanstwem, rozciggajace si¢ daleko poza granice jedne;j
tylko omawianej Modlitwy Panskie;j.

Z powyzszego zestawienia modlitw, zawartych we wspolczesnym modlitewniku
zydowskim, ze stowami modlitwy Panskiej mozna wywnioskowaé, ze Jezus dobrze znat tradycje
modlitewne judaizmu, akceptowal je i uznawal za wartoSciowe. Proponujac wlasng formutke
modlitewna, Jezus zawiera w niej w skrotowej formie najwazniejsze elementy liturgii
zydowskiej, z ktorych czgs$¢ jest dobrze znana i1 zrozumiata zydowskiemu stuchaczowi Kazania
na Gorze, a czgs¢ wymaga komentarza. Uniwersalizm kazdego stwierdzenia modlitwy Panskiej
powoduje, ze znajduje ona juz od dwoch tysiecy lat oddzwigk w sercu kazdego wierzacego,
ksztattujac osobiste relacje miedzy czlowiekiem a Bogiem. Niepodobna, by nie znalazla
rezonansu roéwniez w sercu dzisiejszego Zyda, ktory odnajdzie kazde jej wezwanie
w rozbudowanej formie w modlitewnikach uzywanych od stuleci, i zaakceptowanych przez
wszystkie odtamy judaizmu.

Nie powinno nas dziwi¢, ze w teologii modlitwy, zaprezentowanej w Kazaniu na Gorze,
zabrakto elementu zwracania si¢ do Boga ,,w imi¢ Jezusa”. Biorac pod uwage kontekst Kazania,
pierwszego publicznego wystgpienia Jezusa, skierowanego do $wiezo powotanych uczniow
W obecnosci licznych thuméw przypadkowych stuchaczy, ktorzy by¢ moze nigdy nie pojda
za Nim, Jezus nie mogt zaproponowaé formuty modlitewnej odwolujacej si¢ do Jego Imienia.
Uczynil to w zupelie innym kontek$cie, w atmosferze poufnej rozmowy z uczniami, ktorzy
wlasnie mieli ,,zanurzy¢ si¢” w tajemnice Jego $mierci i zmartwychwstania — jak opisuje to
Ewangelia Jana w rozdziatach 14-16.

Mozna wyciagnaé z tego pewna praktyczng wskazowke duszpasterska. Mianowicie, gloszac
niewierzacym Ewangelie o Krolestwie Bozym 1 nawet zachgcajac ich do modlitwy nie
powinnismy ,,promowac” modlitwy w imi¢ Jezusa wczes$niej niz przekonamy kogo$ o tym, Kim

Jezus jest, co uczynil, 1 jak moze zadziata¢ w zyciu czlowieka, wyznajacego Go swoim Panem.

L Przecietny zyd nie wie, co znaczy umieszczony w nawiasach po imieniu Jezusa skrot me’t, ale rabini
przewaznie wiedzg, ze jest to imi¢ Mesjasza, krolujacego w chwale, z greckiego Metatron, ‘zasiadajacy na tronie
[niebios]’. W modlitewniku Machzor..., op. cit., to wezwanie do Jezusa mozna znalez¢ nas stronie 35b.
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Inaczej narazamy cztowieka na niebezpieczenstwo traktowania ,,imienia Jezus” jako magiczne;j
formulki, co moze Zle si¢ skonczy¢ dla tych, kto nie poktada w tym Imieniu prawdziwej ufnosci,
jak to si¢ stato w przypadku siedmiu egzorcystow zydowskich (Dz 19,13-17). | tym bardziej na
etapie ewangelizacji i/lub dialogu nie nalezy zacheca¢ Zydéw do zanoszenia modlitwy
,,W Imieniu Jezusa”.

Jednym z najwazniejszych wnioskéw ogolnych, wynikajacych z przeprowadzonej analizy,
jest obserwacja, ze w strukturze, zaproponowanej w rozdz. 4.2, blok ,My” obejmuje
W jednakowym stopniu i zydow, i chrzeScijan. Podzielam przekonanie, ze ,,Ojcze nasz nie jest
modlitwa czyjakolwiek, wymienialng, ktorg kazdy moglby zaakceptowac i zastosowac, niczym

wspolny paszport wazny w kazdej strefie religijnej”'™

. Z analizy wynika, ze razem z zydami
nalezymy do tej samej ,,strefy religijnej”. Niezaleznie od tego, co my myslimy o nich, a oni
0 nas, znajdujemy si¢ razem w tym samym miejscu w stosunku do Boga, ktérego nazywamy
naszym Ojcem, ktérego imi¢ uswigcamy i krolestwo przyjmujemy na siebie, ktdérego wole
chcemy pehic¢ i oczekujemy, ze Bog bedzie pelil w $wiecie, ktorego prosimy o pokarm,
0 przebaczenie grzechow oraz o zachowanie nas od zla w rozmaitych jego przejawach
(nie wykluczajac osobowego zta w postaci ,,przeciwnika” — hbr. satana). Z tego punktu widzenia
fatwo zauwazy¢, ze laczy nas znacznie wigce] niz nam 1 im si¢ wydaje. ,,Tylko w tacznosSci
Z ‘my’ dzieci Bozych mozemy w ogodle przekracza¢ granice tego $wiata 1 wznosi¢ si¢ do

173
Boga”™'".

12 A, PRONZATTO, op. cit., s. 6.
173 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, op. cit., s. 116.
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Zakonczenie

W pracy rozpatrzono Modlitwe Panska w wersji Ewangelii Mateusza 6,9-13 i poréwnano
do tekstow modlitw, zawartych w typowym wspotczesnym modlitewniku hebrajskim. Wyboru
dokonano w oparciu o historyczne i wewnetrzne $wiadectwa, umiejscawiajgce zaroOwno Autora
jak 1 odbiorcow Ewangelii Mateusza w zydowskim S$rodowisku jezykowym oraz religijno-
kulturowym. Wszystko wskazuje bowiem na to, ze zydowski autor opisywat wypowiedzi i czyny
zydowskiego Mesjasza w kontaktach z zydami, uzywajac jezyka zydowskiego i pojec,
zrozumiatych dla zydowskiego czytelnika. Majac na uwadze ponadczasowy charakter Ewangelii,
wydaje si¢ jak najbardziej stuszne, by rozpatrywaé przestanie Pana Jezusa w kategoriach
myslowych wspotczesnego judaizmu: ,,Dla Zydow stalem si¢ Zydem, aby ich pozyskaé” (1Kor
9,20). W analizie uwzgledniono wypowiedzi dzisiejszych rabindow, ktorzy nie znajduja
w Modlitwie Panskiej nic sprzecznego z judaizmem, a nawet sami korzystaja z niej.

Aby umiejscowi¢ wypowiedzi Pana Jezusa we wlasciwym kontekscie, przytoczono
I omowiono szerszy i wezszy kontekst biblijny oraz religijny (w odniesieniu do niektorych pojeé
zwigzanych z modlitwg w judaizmie). Najbardziej pomocne w zrozumieniu nauczania Jezusa
0 modlitwie okazato si¢ rozrdznienie pomigdzy modlitwa spoteczng a prywatng w judaizmie.

Przeprowadzono analiz¢ poréwnawczg tekstu Modlitwy Panskiej w odniesieniu do tekstow,
zawartych w typowym modlitewniku zydowskim, odczytywanych przez przecigtnego zyda w dni
powszednie, soboty i $wieta. Okazalo si¢, ze wszystkie najwazniejsze tematy, poruszone
w Modlitwie Panskiej, sa zywe w modlitwie dzisiejszego Izraela. W wyniku analizy
stwierdzono, ze opinia o zgodno$ci formut modlitewnych podanych przez Jezusa z koncepcjami
judaistycznymi jest jak najbardziej poprawna. Modlitewnik zawiera liczne rozwinigcia
poszczegdlnych wezwah Modlitwy Panskiej, ktore moga by¢ odkrywcze dla chrzescijan,
a w szczeg6lnosci:

- uswigcanie imienia Boga odbywa si¢ poprzez samego Boga oraz poprzez Jego lud; odbywa
si¢ wobec tych, ktoérzy nie znaja Boga; odbywa si¢ na wzor tego, jak to czynig aniolowie;
odbywa si¢ poprzez zycie lub meczenska Smier¢ wiernych;

- krélowanie Boga nad $wiatem jest stwierdzonym faktem; krolowanie Boga obejmuje tych,
kto je uznaje i zyje wedlug jego praw; krélowanie Boga stopniowo maja przyja¢ wszyscy ludzie;

- proszac Boga o cokolwiek, zyd wyraza zyczenie, by taka wtasnie byla wola Boga;

realizacja woli Boga w zyciu pojedynczego cztowieka moze doprowadzi¢ do meczenstwa
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na chwate Boga; prosby o realizacje woli Boga sa powigzane z konkretnymi dziataniami,
zgodnymi z wola Boga;

- chleb powszedni pochodzi od Boga; praca, ktéra przyczynia si¢ do otrzymania chleba,
powinna by¢ uczciwa;

- odpuszczenie grzechow jest zwigzane z odkupieniem; odpuszczenie jest potrzebne
kazdemu, poniewaz kazdy zgrzeszyl, prosba o przebaczenie grzechéw jest powigzana
Z przebaczeniem kazdemu, kto zgrzeszyt przeciwko nam nawet nieumyslnie;

- Bog wybawia czlowieka od réznorodnego zta (zte okolicznosci, zlo osobowe, zlo
pochodzace od samego cztowieka); modlitwa o wybawienie od ztego jest powigzana z deklaracja
wyrzeczenia si¢ zlego i postanowienia poprawy.

Z drugiej strony, wyznawcy judaizmu obeznani z typowymi zydowskimi formutkami
modlitewnymi, moga na podstawie przeprowadzonej analizy odkry¢, ze:

- u$wiecanie imienia Boga jest przywilejem i obowiazkiem nie tylko aniotéw i Zydow, ale
réwniez narodow (hbr. goim) wyznajacych Jezusa Chrystusa; chrzescijanie uswigcajg imi¢ Boga
wypowiadajac te same stowa, jakie wypowiadajag w niebiosach aniolowie, i jakie wypowiadaja
w synagogach zydzi; chrze$cijanie uswigcaja imi¢ Boga rowniez wlasng $§miercig meczenska;

- modlitwa Izraela o uznanie krélowania Boga przez narody jest w duzej mierze spelniona,
gdyz narody chrzescijanskie uznajg Boga za krola 1 modlg si¢ o rozszerzenie Jego krolowania na
pozostatych ludzi; chrzescijanie podejmuja aktywne kroki w celu doprowadzenia wszystkich
ludzi do uznania krélowania Boga;

- chrzescijanie pragna petnic i petnig wolg Boga, cho¢ czynig to na inny sposob niz zydzi,
modlac si¢ o realizacj¢ woli Bozej na ziemi chrzescijanie modla si¢ o to samo, €0 i zydzi, ktorzy
tez pragna jej realizacji; uzgodnienie intencji modlitewnych z chrzescijanami jest zgodne z wola
Boga, moze wzmocni¢ modlitwy i przyspieszy¢ ich realizacjg;

- chrze$cijanie rowniez uznaja, ze chleb codzienny pochodzi od Boga, ktory wedhlug
zydowskiego rozumienia karmi wszystko, co zyje;

- chrzescijanie rowniez blagaja o przebaczenie win, powotujac si¢ na to, ze 1 sami
przebaczaja; chrzescijanie zwracaja si¢ z ufng prosba o przebaczenie godnie z pouczeniem
zydowskiego Mesjasza; chrzescijanie nie majac zadnych przepisow o ofiarach za grzech
oczekujg, ze Bog sam odkupi ich przewinienia 1 usprawiedliwi ich; chrzes$cijanie majg
przekonanie, ze to odkupienie 1 usprawiedliwienie dokonato si¢ przez $mier¢ i zmartwych-

wstanie zydowskiego Mesjasza;
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- chrzescijanie maja podobne odniesienie do zta, ktore nie jest relatywne — to samo, co jest
zte dla Zyda, jest zte dla chrzescijanina, poniewaz Bog jest tym, kto wybawia od ztego i jednych,
i drugich.

Dzigki wynikom przeprowadzonej analizy, zydzi i chrze$cijanic mogg lepiej zrozumieé
swoje miejsce przed Bogiem i zauwazy¢, ze ,,mur nienawisci” jest sztucznym tworem, ktory
musi rungé¢ przed obliczem Boga zydowskiego, wyznawanego przez chrze$cijan. Aktualnosé
tego zagadnienia jest nie do przecenienia, gdyz juz od dwoch tysigcy lat cigzg nad Kosciotem
Rzymskim stowa wybitnego rabina zydowskiego Szaula z Tarsu, wystanego do narodow
z Ewangelig o zbawieniu: ,,Gorgco pragne ratunku dla nich i modlg si¢ o to do Boga” (Rz 10,1).
Czy mozemy sobie wyobrazi¢ inng metode §wiadczenia o tym ratunku, jesli nie przez mitos¢,

wzajemne zrozumienie, wzajemny szacunek i wspolna modlitwe?
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WYKAZ SKROTOW

Tytuly:

KKK — Katechizm Kos$ciota Katolickiego

NA?" — Nestle — Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart?’1998

TaNaCH — Biblia Hebrajska, sktadajaca si¢ z trzech czesci: Tora, Newiim, Ktuwim
VD — Verbum Domini, adhortacja posynodalna

Skroty hebrajskie:

zal — hbr. zichrono liwracha, ‘btogostawionej pamieci’

mt’’t — hebrajski skrot greckiego stowa Metatron, oznaczajacego Mesjasza siedzacego na
tronie chwaty

Rekopisy Nowego Testamentu:

(bo) — thumaczenie koptyjskie bohairskie (bohairyjskie) (Bohairica)
(it) — przektad starotacinski Nowego Testamentu

(mae) — ttumaczenie ze srodkowego Egiptu

(sa) — thumaczenie koptyjskie saidzkie (sahidyckie) (Sahidica)

(sy°) — kodeks syryjski Curetona (Curetonianus Syriacus)

(vg) — Wulgata $w. Hieronima,

Pojecia gramatyczne:

con. aor. act. — coniunctivus aoristum activum
imperat. aor. act. — imperativus aoristum activum
imperat. aor. med. — imperativus aoristum medium
imperat. aor. pass. — imperativus aoristum passivum
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Aneks 1.  Propozycja rekolekecji (dni skupienia) dla Zydéw
zainteresowanych dialogiem z chrzescijanami

Przygotowanie cyklu wyktadow dla Zydow o chrzeécijanstwie, a w szczegdlnosci o Nowym
Testamencie, wigze si¢ z szeregiem trudnosci. Przede wszystkim, musi by¢ przestrzegana
zasada, ze ,,podczas spotkan chrzescijansko-zydowskich nalezy unikaé prozelityzmu, a takze
uzna¢ prawo kazdego uczestnika do dawania wlasnego i1 pelnego $wiadectwa na temat
wyznawanej przez siebie wiary”'’*. Wynika z tego, ze postawa prowadzacego wzgledem
zydowskich stluchaczy musi by¢ szczera i autentyczna, a jego celem ma by¢ dzielenie si¢ z nimi
odkrytym skarbem. Prowadzacy musi mie¢ §wiadomo$¢, ze pierwotnie skarb ten nalezat do
synow Abrahama, Izaaka i Jakuba wedhug ciata, i w sposob naturalny do nich nalezy, mimo ze
oni o tym nie wiedzg, a czasami nawet nie chca wiedziec.

Gdyby wigc w ramach dialogu zydowsko-chrzescijanskiego grupa osob pochodzenia
zydowskiego (niekoniecznie zwigzanych z judaizmem) wyrazita zainteresowanie tematem
Modlitwy Panskiej i jej zydowskich korzeni, spotkania mozna poprowadzi¢ wedlug ponizszego
schematu. Najlepiej bytoby zorganizowac rekolekcje weekendowe (dni skupienia), ktore mozna
byloby rozpoczaé w pigtek wieczorem nabozenstwem Kaballat szabat (hbr. ,,powitanie soboty”).
Nabozenstwo to nie zawiera zadnych elementow, ktore bylyby sprzeczne z wiarg chrzescijanska,
dlatego moga w nim uczestniczy¢ rowniez wyznawcy Chrystusa. Dla Zydow (zwlaszcza tych
niezwigzanych z judaizmem) jest to wazny element ,,wzbudzajacy zazdro$¢”: goje, ktorych nie
obowigzuje przestrzeganie szabatu, zachecaja Zyda do tej typowo zydowskiej praktyki. W tym
przypadku nalezy mie¢ na uwadze, by nie recytowac ,,Ojcze nasz” jako modlitwy od chwili
zapalenia $wiec w pigtkowy wieczor az do odprawienia Hawdali w sobot¢ wieczorem (zob.
rozdz. 5.5).

Tematy sg dobrane i sformutowane na sposob zydowski, najcze$ciej w postaci pytan, by
pobudzi¢ stuchaczy do myslenia, a nie tylko przekaza¢ im pewne treSci. Prowadzenie takich
rekolekcji (dni skupienia) wymaga znajomosci zydowskiego widzenia $wiata, zydowskiego
pojmowania Tory 1 Przymierza z Bogiem, oraz zydowskiego sposobu dyskutowania.
Przedstawiona w niniejszej pracy propozycja stanowi jedynie ramy, ukazujace wazne tematy,
ktore moga przetamaé bariery, utrzymujace przecietnego Zyda w nieufnosci wzgledem

chrzescijan.

1% G. IGNATOWSKI, op. cit., s. 48.
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Temat 1. Jesli goj moze si¢ modli¢ razem z Zydami, to dlaczego Zyd nie méglby sie
pomodli¢ razem z gojem?

Zasadniczo Zydzi nigdy nie wypedzaja z synagogi goja, ktory przyszedl, by sie z nimi razem
modli¢, w mysl proroka Jeszaja 56,7:

7Ry 297 RIRY 1790 N3 N3 73

To spotkanie jest poswigecone zagadnieniu: do kogo chrzescijanie zwracajg si¢ stowami
»0Ojcze nasz”, ktorych si¢ nauczyli od rabina zydowskiego imieniem Jeszua? Czy to jest tylko
zbieg okolicznosci, czy rzeczywiscie chrzeScijanie majg prawo nazwaé¢ swoim Ojcem
Niebieskim tego, kogo Zydzi znaja jako Przedwiecznego B-ga lzraela?

Nie podlega dyskusji, Ze swoje nauczanie Jeszua kierowat do Zydéw, i ono wspotbrzmi
Z innymi naukami rabindw np. odno$nie tego, jak dluga powinna by¢ modlitwa (mozna tu
poréwna¢ Mt 6,7-8 z traktatem Brachot 34a). Ponadto, Jeszua jednoznacznie przeciwstawia
swoich stluchaczy poganom (Mt 6,7), dlatego stlowa ,,Ojciec nasz w niebie” nie wolno odnosi¢ do
nikogo innego, jak tylko do zydowskiego B-ga — B-ga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Sw. Tomasz
z Akwinu, mowiac o synostwie chrze$cijan wobec B-ga, nazywa trzy powody: On nas stworzyl,
On nad nami kréluje, On nas uznat za synéw. Te powody catkowicie pasuja rowniez do Zydow.

W takim razie, skoro i Zydzi, i chrze$cijanie odbieraja B-ga jako Ojca, ktéry ich stworzyl,
ktéry nad nimi kréluje 1 ktéry uznat ich za syndéw, to modlitwa chrze$cijanska nie ma nic
wspolnego z modlitwami poganskimi. Zatem wspolna modlitwa chrzeécijanina i Zyda
to modlitwa dwodch braci, ktorzy bardzo dlugo byli roztaczeni, kazdy z ktérych ma swoje
zadania, ale kazdy z ktérych jest bliski 1 drogi Ojcu.

Po odczytaniu Tory Zydzi méwia: ,,Oby bylo wolg naszego Ojca w niebie, byémy poznali
I ustyszeli radosne wiesci o zbawieniu i pocieszeniu”. Wtasnie takie wiesci radosci i pocieszenia

Zyd moze ustyszeé, kiedy si¢ modli razem z chrzeécijaninem.

Temat 2. Dlaczego goj uswieca Imi¢ P-nskie?

,Swig¢ si¢ Imie Twoje”

Dla kazdego Zyda jest jasne, ze swoim zyciem lub $miercia musi on u$wieca¢ Swiete Imie.
Kidusz haSzem to pojecie, znane kazdemu Zydowi. W codziennej modlitwie porannej Zyd

méwi'”: ,,Uswie¢ Imie swoje nad tymi, kto uswieca Twoje Imie, i ujawnij je jako $wiete na tym

175 Majac przed soba shuchaczy, ktorzy nie modlg si¢ systematycznie uzywajac zydowskiego modlitewnika,
prowadzacy pobudza ich w ten sposéb do zainteresowania si¢ tradycyjng modlitwg Izraela, ktora znajduje swoje
spetnienie w naszych czasach.
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$wiecie”. By¢ moze, Zyd nawet nie podejrzewa, ze stowa tej modlitwy speniaja si¢ na jego
oczach.

Przede wszystkim, praktycznie w kazdym kosciele (przynajmniej katolickim) codziennie na
kazdej Mszy goje wypowiadaja anielskie stowa ,,Swiety, $wicty, $wiety, P-n, B-g Zastepow”
(12 6,3), uswiecajac w ten sposob Swicte Imig razem z Aniotami i Zydami'’®. Jednak czynia to
nie tylko stowem. Wystarczy nadmieni¢ liczbe 45 mln chrzescijan, ktorzy oddali zycie za swoja
wiare w samym tylko XX wieku. Chodzi o ludzi, ktéry §wiadomie i dobrowolnie oddali zycie,
poniewaz nie chcieli wyrzec si¢ kochajacego ich Ojca, ktorego Imi¢ oni uswiecali swoim
zyciem. 1 jesli w sposéb stuszny dla Zyda Szoah'’’ stanowi bolesne wspomnienie, to tym
bardziej dla kazdego chrzescijanina §wiadomo$¢ $mierci tak ogromnej liczby wspotbraci
W przeszio$ci 1 narastajace ich przesladowania obecnie ma sens wylacznie w zwigzku
z u$wigcaniem Imienia. (Do wiadomos$ci: wedlug danych PKwP, obecnie $rednio 170 tys.
chrzescijan rocznie ginie z imieniem zydowskiego Mesjasza na ustach, a co najmniej 200 min
rocznie pada ofiarg przemocy za wiar¢ w Niego. Gdyby tylko wyrzekli si¢ wiary w zydowskiego
B-ga, mogliby unikna¢ prze§ladowan 1 $mierci).

Zatem, kazdy Zyd powinien wiedzie¢, ze jedyny powdd, dla ktoérego chrzescijanie
dochowujg wiernos$ci zydowskiemu B-gu nawet za cen¢ wlasnego zycia, tkwi w fakcie
zmartwychwstania zydowskiego Mesjasza, o ktorym powiedziano (Tehilim 16,10):
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Czy moze Zyd zignorowaé fakt, Ze Mesjasz zydowski swoim zmartwychwstaniem pobudzit
gojow do takiej wiernosci, uswiecajacej Imi¢ B-ga ,,przed oczami wszystkiego, co zyje”? Czy

fakt ten naprawde nie dotyczy Zyda?

Temat 3. Jaka drogg jest ustanawiane kroélestwo B-ga?

,,Przyjdz krélestwo Twoje”

Codziennie pod koniec modlitwy szacharit Zydzi modla sie stowami: ,,Poznajg i zrozumieja
wszyscy mieszkancy tego $wiata, ze przed Toba musza ugia¢ sie wszystkie kolana (...).
| wszyscy przyjma na siebie ciezar Twojego krolowania”. Dla kazdego Zyda jest oczywiste, Ze
on sam przyjat na siebie ci¢zar krolowania B-ga na Synaju. By¢ moze, nie interesuje go, w jaki
sposob B-g spetni te modlitwe o przyjecie tegoz cigzaru przez wszystkich gojow. I zapewne Zyd

nie wie, ze rowniez stowa tej modlitwy spelniajg si¢ na jego oczach.

6 W zydowskim pojmowaniu liturgii, recytacja tego fragmentu lzajasza w synagodze jest jednym
Z elementow procesu uswigcania Imienia Boga.
Y7 Wyraz Szoah oznacza zagtade Zydow w okresie II wojny $wiatowe;.
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Chodzi o to, ze chrzescijanie nie tylko btagaja B-ga, by Jego krolestwo przyszto na ziemig
w dalekiej przysztosci. Oni przyjmuja na siebie cigzar krélowania B-ga, i czynig to wlasciwie juz
od I w. po Chr. Oni uwazaja swoim krélem zydowskiego Mesjasza, ktory rzadzi nimi w imieniu
samego B-ga, i sg przekonani, ze tg droga B-g ustanowi swoje krolowanie na calym $wiecie.
Wyglada na to, ze Zydzi nie zauwazyli, ze juz 2000 lat temu zaczely sie spetniaé stowa ich
modlitwy, wypowiadane w czasie nabozenstwa mincha, ze pobozni nalezacy do B-ga
(chasidecha) opowiedzg catej ludzkosci (bnej Adam) o chwale Jego krolowania. Wiasnie wtedy
Apostotowie (hbr. szlichim) na czele z poboznym rabinem Szaulem z Tarsu rozeszli si¢ po calym
swiecie, opowiadajac gojom o krolowaniu zydowskiego B-ga.

Dzi§ na $wiecie zyje 7 mld ludzi, z tego zaledwie kilkanascie milionéw jest Zydow.
Natomiast chrze$cijanie samego tylko Kos$ciota Katolickiego stanowig ponad miliard osob.
Stopniowo B-g ustanawia swoje krolestwo, powoli, ale nieustannie, zgodnie z zydowska
modlitwa: ,,Blogostawiony jeste$, B-ze, krolujacy w chwale! I bedzie krolowal nad nami

na wieki, i nad catym swoim stworzeniem”.

Temat 4. 71997 11X 7

,»Badz wola Twoja”

Zydzi si¢ modla: ,,Niech Twoja wola przebywa z narodem Izraela”. Motyw ten jest rowniez
zwigzany z meczenstwem Zydow; wspominajac meczennikow, Zyd modli sie: ,,i w Zyciu,
i W émierci oni trwali w jednosci z B-giem (...), pelniac Jego wole”. Wola Najwyzszego
to rados¢ 1 szczgscie, ale czasami rowniez cierpienie.

Chrzescijanie odbieraja to w ten sam sposob: czasami jest nam ci¢zko przyjac ,,wole B-ga”,
ale my rozumiemy, ze On jest Krolem, a my jesteSmy Jego stugami, ktorzy wykonuja Jego wole.
Chrzes$cijanie starajg si¢ postgpowac zgodnie z Jego wola, ktorg poznajg z TaNaChu'’® i Brit

Chadasza'"

. Nie zawsze si¢ to udaje, ale kiedy si¢ udaje, wymaga czasami poswigcenia
I cierpienia. Jednak rados¢ z tego, ze si¢ petni wolg B-ga, jest wigksza niz cierpienie, ktorego si¢
doznaje ze strony bezboznikoéw za wiernos¢ Jemu.

Podam jeden tylko przyklad: ratowanie Zydéw w czasie Szoah. W Polsce Nazisci
rozlokowali obozy zagtady, i w Polsce masowo mordowali Zydéw. Polakom nie wolno byto
pomagaé Zydom, i wielu ze strachu tego nie czynito. Jednak byto wielu takich, ktorzy zaptacili

wlasng krwia za to, ze chowali Zydow. Rozstrzeliwano ich catymi rodzinami, nie szczedzac

nawet matych dzieci 1 kobiet w cigzy, by wzbudzi¢ lek u pozostatych. Jednak ogromna liczba

178 Skrot od wyrazow Tora, Newiim, Ktuwim, obejmujacych trzy czesci Biblii Hebrajskie;.
19 Hebrajska nazwa Nowego Testamentu.
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»Sprawiedliwych wsrdd gojow” z Polski §wiadczy o tym, ze petnienie woli B-ga bylo dla wielu
wazniejsze niz nawet zachowanie wlasnego zycia i bezpieczenstwa. Wystarczy po6js¢ do
muzeum Jad waszem, by si¢ przekonac o tym.

Tak samo, jak Zydzi, chrzeécijanie czesto zwracaja sie do B-ga ze swoimi pro$bami
prywatnymi w nadziei, ze kochajacy Ojciec wesprze ich w tej czy innej potrzebie. I tak samo, jak
Zydzi, chrzescijanie rozumieja, ze kiedy ich prosby sa sprzeczne z wola B-ga lub przeszkadzaja

w realizacji Jego plandw, to nie bedg one wystuchane i spetnione.

Temat 5. Dlaczego goj nie przestrzega kaszrutu?

,,Chleba naszego daj nam dzi$”

Kazdy Zyd rozumie, ze chleb (czyli jedzenie w ogéle) mozna otrzymaé jedynie od B-ga.
Pozywienie zdobywa si¢ nie wlasnym rozumem i pracg, tylko Opatrznosciag B-ga, ktory daje
deszcz i rosg, | wyprowadza chleb z ziemi.

Roéwniez dla chrzescijanina to sa prawdy oczywiste. Tak samo, jak Zyd, chrzescijanin modli
si¢ 0 to, by miat mozliwo$¢ zarabia¢ na zycie w sposob uczciwy, a chrzescijanscy rolnicy modla
si¢, by B-g dat deszcz i obfite plony. Oni dostownie spetniaja stowa modlitwy, recytowanej
w synagogach: ,,Wszystko co zyje wznosi ku Tobie swoje oczy, a Ty ich karmisz we wtasciwym
czasie”. Chrzes$cijanie nie blagaja o plony jakie$ bozki ptodnosci i urodzaju, oni zwracajg si¢ do
B-ga Izraela, jak powiedziano (Tehilim 104,28):
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Jednak, w odréznieniu od Zydéw, od gojow nie jest wymagane przestrzeganie kaszrutu.
| wcale nie dlatego, ze Jeszua jakoby zniost przepisy kaszrutu jako takie. One nadal obowigzuja,
ale poniewaz nie prowadzg do zycia wiecznego, nie ma koniecznosci ich przestrzegania.

W tym temacie na podstawie tekstow z Nowego Testamentu mozna wykazaé, ze ani jeden
z Dwunastu Apostotow nigdy nie zaprzestal przestrzegania kaszrutu, i ze poczatkowo niektorzy
z nich nawet chcieli narzuci¢ zachowywanie tych zasad gojom, a wielu gojow z checia zaczeto
ich przestrzegaé. Ale w koncu podjeto decyzjg, ze goje moga spozywac to, co maja w zwyczaju
spozywac, poniewaz ,Krolestwo B-ga to nie pokarm i nap¢j, tylko sprawiedliwos$¢, pokoj
i rado$¢ w Duchu Swietym” (Rz 14,17).

Temat 6. Ile razy mozna przebaczac?

»Wybacz nam, bo i my wybaczamy”
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Zyd ma zakaz chowania urazy wzgledem blizniego (Wajikra 19,17-18). Przed odczytaniem
wieczornego Szma Zyd méwi: ,,0to przebaczam kazdemu, kto mnie skrzywdzil, lub obrazit, lub
spowodowat szkody — czy to moje, czy mojego majatku, czy mojego imienia, czy tego, co do
mnie nalezy; §wiadomie lub nieswiadomie, przez pomyike lub z premedytacja, stowem lub
czynem. Niech nikt z mojego powodu nie zostanie ukarany”. W tym kontekscie bardzo dziwnie
wyglada napis na cmentarzu zydowskim w Warszawie obok pomnika ofiarom Holokaustu:
,Nigdy nie przebaczymy”.

Jeszua tlumaczyt swoim uczniom (Mt 6,14), ze jesli nie zdobedg si¢ na przebaczenie, to
I Ojciec w niebie nie bedzie mogt i przebaczyé. Podobne nauczanie zawarte jest w Machzorze,
gdzie jest mowa o przygotowaniu do Dnia Sadu.

Dlaczego wiec pomiedzy nami — Zydami i chrze$cijanami — pojawia si¢ problem ze
wzajemnym przebaczeniem? Przeciez jesli wiemy, ze B-g oczekuje od nas umiejetnosci

przebaczania sobie nawzajem, to co nam przeszkadza w realizacji tego oczekiwania?

Temat 7. Czy mozna zwyciezy¢ zlo w sobie?

,»Wybaw nas od zlego”

Zydowska modlitwa poranna zawiera prosby: ,Nie sprowadzaj na nas do$wiadczenie
I hanbe, niech nie przezwyci¢zy w nas zta sktonno$¢ (jecer hara’a). 1 odsun od nas zlego
czlowieka i zlego towarzysza”. Zto, ktore tkwi w nas samych, jest najbardziej niebezpieczne,
I nie jesteSmy w stanie go przezwycigzyc.

Rabbi Szaul z Tarsu w swoim liscie do rzymskich gojow (Rz 7,15-21) opisat dziatanie jecer
hara’a w sposOb nastepujacy:

Nie rozumiem bowiem tego, co czynie, bo nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze — to wiasnie czynie.
Jezeli zas czynig to, czego nie chceg, to tym samym przyznaje Prawu, ze jest dobre. A zatem juz nie ja to czynie, ale
mieszkajgcy we mnie grzech. Jestem bowiem swiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro;
bo tatwo przychodzi mi chcieé tego, co dobre, ale wykonaé — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego chee, ale czynie

to zlo, ktorego nie chcee. Jezeli zas czynig to, czego nie chee, juz nie ja to czynig, ale grzech, ktory we mnie mieszka.

A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chee czynié¢ dobro, narzuca mi sie zlo.
| w tym samym li$cie daje on odpowiedz: ,,B-gu niech beda dzigki przez Jeszua haMasziach,
naszego P-na!” (Rz 7,24). Dla rabbiego Szaula Jeszua jest wybawieniem z mocy wewngtrznego
zta, ktorego cztowiek o wiasnych sitach nie jest w stanie przezwyciezy¢. W tym jest widoczne
spetienie stow proroka Jirmejahu (31,33-34):
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To Przymierze z definicji jest przeznaczone dla synow Izracla. Goje ,,przetestowali” je
nasobie, i wida¢ golym okiem, ze kazdy czlowiek moze doswiadczy¢ jego wspaniatych
zyciodajnych owocow. Tak wiec, skoro nawet gojow to nowe przymierze przemienia w tak
cudowny sposdb, to czyz i Zyd nie bedzie mogt odnies¢ zwyciestwo nad swoim jecer hara’a,
postugujac si¢ ta samg metoda, zaproponowang przez B-ga?

Temat 8. Zakonczenie: ,,Jestem Jozef, wasz brat...”*%

W tym temacie mozna przesledzi¢ ciekawg zbiezno§¢ pomiedzy opowiadaniem o spotkaniu
Sprawiedliwego Jozefa z bratmi a przypowiescia o synu marnotrawnym, ktorg Jeszua
opowiedzial swoim uczniom, Zydom, i ktérag wielokrotnie powtarzaja i doceniaja wszyscy
chrzes$cijanie.

Kiedy synowie Izraela przybyli do Egiptu, oni zobaczyli gojskiego wiadce, prawa rgke
faraona, w gojskich ubraniach, z gojska fryzurg i broda, z ktérym mogli porozumiec¢ si¢ tylko
przez tlumacza. Dopiero potem si¢ okazato, Ze to ich rodzony brat, ktory za swoja wiernos¢ B-gu
ledwo nie stracit zycia, 1 dla uratowania swoich braci otrzymat od B-ga wysoka posade przy
dworze gojskiego krola.

W przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15,11-32) réwniez pojawia si¢ watek spotkania
dwoch braci. Tutaj mtodszy brat po latach wtoczenia si¢ 1 grzesznego zycia powrocit do domu
ojca. Kiedy ojciec przywitat go radosnie, starszy brat (sprawiedliwie) obrazit si¢ na ojca 1 nie
chciat bra¢ udziatu w Swigtowaniu powrotu brata. Ojciec wyszedt do niego i1 prosit, by 1 on
cieszyl si¢ z powrotu marnotrawnego syna, ktory to powrdt zostal porownany do
zmartwychwstania.

W tych dwoch opowiadaniach przewija si¢ wspolny motyw: bracia, ktorych wzajemne
relacje byly zniszczone, moga pojedna¢ si¢ w objecia kochajacego Ojca. W opowiadaniu
0 Jozetie to on przyjat posta¢ nierozpoznawalng dla braci, ale nie zrzekl si¢ ani ich, ani ojca.
Dzigki temu B-g moégt ,,wyhodowac¢ zbawienie” (macmiach jeszua)™® dla catego domu Izraela.
W opowiadaniu o synu marnotrawnym to mlodszy brat byl sam winien swojej ngdznej sytuacji,
lecz mitosierny 1 kochajacy ojciec przyjal go z powrotem. Pragnieniem ojca byto pojednanie obu

jego synow.

80 Tymi stowami zwrécil si¢ do delegacji zydowskiej papiez Jan XXIII w pazdzierniku 1960 r. (za:
G. IGNATOWSKI, op. cit., s. 40).
181 Takie sformutowanie pojawia sie w drugim blogostawienstwie modlitwy Amida.
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Ten wspdlny watek dotyczy rowniez wzajemnych relacji pomiedzy Zydami i chrzescijanami.
Narody poganskie odméwily przyjecia Tory, i tylko Zydzi si¢ zgodzili'®. Ale Ojciec nie chciat,
by tak liczna rzesza Jego dzieci poszta na zatracenie, i po wielu latach zaproponowat narodom
mozliwos¢ powrotu do domu. Jeszua haMasziach spelnit wszystkie proroctwa mesjanskie, by
w imieniu Ojca przyja¢ gojow z powrotem do rodziny. Czy dla Zydoéw tak wielki problem
stanowi fakt, ze ci bracia bardzo si¢ zmienili, i trudno w nich rozpoznaé braci? Przeciez sam
Ojciec ich rozpoznat i przyjat. Czyzby dla Zydéw stato si¢ niemozliwe wej$¢ do domu razem
Z Ojcem 1 odzyskanymi bra¢mi, kiedy 1 Ojciec, 1 bracia wyszli do nich i zapraszajg na wspolng

uczte w domu Ojca?

182 Mechilta do Ksiegi Wyjscia 20,1 opowiada, ze zanim Izrael przyjat oferte Tory od Boga, zostala ona
zaproponowana innym narodom, ktére odmowity jej przyjecia.
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Aneks 2. Propozycja rekolekcji (dni skupienia) dla chrze$cijan

zainteresowanych dialogiem z judaizmmem

Chrzescijanie, poszukujacy lepszego zrozumienia Nowego Testamentu i samej istoty
chrzescijanstwa, moga znacznie si¢ ubogacic, jesli si¢ im przedstawi materiat Modlitwy Panskie;j
w zestawieniu z modlitwami zydowskimi, ktore stanowig jej rozwinigcie 1 wyjasnienie. Dzieki
zrozumieniu powigzan pomi¢dzy Modlitwa Panska a zydowskim zyciem modlitewnym

chrzescijanie beda mogli poglebi¢ wiasne zycie modlitewne.

Temat 1. Zydowski kontekst Ewangelii Mateusza oraz Modlitwy Panskiej

Naswietlenie zagadnien kontekstowych (zydowski nadawca — odbiorca, zydowska tematyka,
zydowski sposob przekazu, zydowskie ,,wartosci domyslne”, zydowscy bohaterowie — Pan
Jezus, uczniowie, faryzeusze itp.) pomoze chrzescijanom lepiej zrozumie¢ tres¢ Ewangelii
i Kazania na Gorze. W szczegolnosci, warto podkresli¢ wage dla Zydoéw nastepujgcych
zagadnien:

- Tora jako Prawo nadane bezposrednio przez Boga, ktore Izrael zobowigzat si¢ wypelniac;

- oczekiwania mesjanskie (prorok, krol i kaptan); rola tekstow biblijnych w identyfikacji
Mesjasza (peszarim i rozpoznawanie czasow);

- rola modlitwy w zyciu Izraela (obowigzek modlitwy, centralne znaczenie recytacji Szma,
modlitwa spoleczna 1 prywatna, istnienie roéznorodnych formutek modlitewnych, ,,modlitwa

zamiast ofiary” itp.).

Temat 2. USwigcanie Imienia Bozego

Modlitwa Kadisz, recytowana w czterech postaciach (Kadisz jatom, Hacy Kadisz, Kadisz
szalem oraz Kadisz de-rabanan), zawiera ide¢ uswigcania Imienia Bozego poprzez zycie
wzglednie $mieré kazdego Zyda. Meczenstwo jako kidusz haSzem — u$wiecenie Imienia. Inne
aspekty uswiecania Imienia Boga, wynikajace z tekstow siduru:

- uswigcanie imienia Boga odbywa si¢ poprzez samego Boga oraz poprzez Jego lud;

- odbywa si¢ wobec tych, ktorzy nie znajg Boga;

- odbywa si¢ na wzor tego, jak to czynig aniolowie (recytacja 1z 6,3);

- odbywa si¢ poprzez bogobojne zycie lub meczenska $mieré wiernych.

Prosba ,,$wie¢ sie Imi¢ Twoje” niesie potezny tadunek zobowigzania: jestem gotow uswiecac

Imie Boga zarowno zZyciem, jak i Smierciq.
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Temat 3. Przyjscie Krolestwa Bozego

Za pomocg tekstow modlitw zydowskich, powigzanych z tym zagadnieniem, mozna
wykazaé, ze krolowanie Boga nad $wiatem jest stwierdzonym faktem, ale nie zawsze jest
widoczne ze wzgledu na wolng wole, jaka cieszy si¢ cztowiek: bezboznik moze zy¢ tak, jak
gdyby Bog nie krolowal na $§wiatem.

Zatem przede wszystkim krolowanie Boga obejmuje tych, kto je uznaje i zyje wedlug
Bozych praw. We wilasnym postrzeganiu Izrael jawi si¢ jako nardd, ktoéry wzial na siebie cigzar
krolowania Boga, i ktoéry, lepiej czy gorzej, stara si¢ temu krolowaniu podporzadkowac.
Przejawia si¢ to m.in. w drobiazgowym przestrzeganiu wszystkich 613 nakazow i zakazow, jakie
tylko sie udato znalez¢ w Torze.

Warto odnotowaé, ze podchodzac do Nowego Testamentu z zydowska skrupulatnos$cia,
mozna w nim znalez¢ ponad tysigc nakazoéw i zakazéw, sktadajacych sie na krolowanie Boga.
Uwzglednianie tych Przykazan w zyciu codziennym (liczenie si¢ z wolg Boga i Jego Prawem w
kazdej swojej decyzji) jest czynnym poddaniem si¢ krélowaniu Boga. Mowiac bowiem o Prawie
Mitosci Nowy Testament wielokrotnie 1 na wiele sposoboéw ukazuje rozne aspekty jego
realizacji.

Krolowanie Boga stopniowo majg przyja¢ wszyscy ludzie; z punktu widzenia
chrzescijanstwa oznacza to nieustanne dzialania ewangelizacyjne, majace doprowadzi¢ do stanu,
»aby na imi¢ Jezusa zgigto si¢ kazde kolano istot niebieskich i1 ziemskich 1 podziemnych” (Flp
2,10). Miedzy innymi, dotyczy to ewangelizacji Izraela, o ktorym $§w. Pawel pisat: ,,w sercu
swoim odczuwam wielki smutek 1 nieprzerwany bol. Wolalbym bowiem sam by¢ pod klatwa
[odiaczony] od Chrystusa dla [zbawienia] braci moich, ktérzy wedhug ciala s3 moimi rodakami”
(Rz 9,2-3). Taka ewangelizacja jest jednak niemozliwa bez mitoséci, zrozumienia i modlitwy

za nardd, do ktorego nalezal Pan Jezus, Jego najswietsza Matka oraz wszyscy Apostotowie.

Temat 4. Realizacja woli Boga

Proszac Boga o cokolwiek, zyd wyraza zyczenie, by taka wlasnie byta wola Boga: ,,Oby
byto Twoja wola to i tamto...” To zagadnienie jest niezwykle interesujace, poniewaz w sposob
paradoksalny zydzi potrafig laczy¢ ciagte ,,spieranie si¢” z Bogiem i nawet ,,walke” z Nim'® z
akceptacja dla Jego woli, ktora niekoniecznie jest zbiezna z zyczeniem zyda. Nie chodzi o bierne

»pogodzenie si¢” z wolg Boga, chodzi o czynne uczestniczenie w realizacji woli Boga w swoim

183 7ydowska etymologia taczy imie ,,Izrael” z pojeciem sara ‘walka’ (por. Rdz 32,29 oraz Oz 12,3).
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zyciu codziennym, w §wiecie, w ktorym zyjemy. Sciagajac na ziemie¢ wole Boga, zyd musi si¢
liczy¢ z tym, ze jego odpowiedzialnoscig jest pelnienie tej woli — az do krwi, do poswiecenia
wlasnego zycia. Mowiac ,,badz wola Twoja” powinnismy mie¢ to na uwadze, by potem t¢ wole
Boga realizowac.

Pirkej Awot (2,4) mowi: ,,wykonuj wole Jego jak wtasng wole, by i On wypelnial twoja wole
jak wilasng; stltum wtasng wole przed wola Jego, a On stlumi wole innych przed wolg twojg”.
W sposob oczywisty zalezno$¢ migdzy wola cztowieka 1 jego uczynkami oraz wolg Boga jest
przedstawiona bardzo pozytywnie. M.in. zyd zawsze oczekuje, ze B6g umozliwi mu speinianie
Swojej woli: skoro sam nas wybral i nakazal nam czyni¢ to lub tamto, to niech teraz zapewni
mozliwo$¢ wykonania tego wszystkiego...

Podsumowujac: realizacja woli Boga w Zyciu pojedynczego cztlowieka moze doprowadzi¢
do meczenstwa na chwale Boga; prosby o realizacje woli Boga musza by¢ powigzane

z konkretnymi dziataniami, zgodnymi z wolg Boga.

Temat S. Odpuszczenie grzechéw

W nauczaniu Pana Jezusa odpuszczenie nam grzechdw jest $cisle uzaleznione od tego, czy
bedziemy zdolni przebaczy¢ swoim ,,dluznikom”. W przeliczeniu na pienigdze (bo mowigc do
Zydow, najlepiej jest przeliczyé wszystko na pienigdze) Pan Jezus oszacowal zadhuzenie
cztowieka wobec Boga na 10 tys. talentow, czyli 300 ton ztota, za§ wzajemne krzywdy
miedzyludzkie na 100 denardw, czyli niecate pét kilo srebra (Mt 18,21-35). Owczesny shuchacz
mow Pana Jezusa lub pierwszy zydowski czytelnik Ewangelii Mateusza jednoznacznie rozumiat,
ze dlug wielkosci 300 ton zlota nikt nie jest w stanie sptaci¢, za$ na sptacenie 100 denarow
wystarczy rok niewykwalifikowanej pracy robotnika najemnego na roli.

Wspodtczesnemu judaizmowi nie jest obce to rozumowanie; modlitwy hebrajskie zawieraja
motyw przebaczenia ludziom oraz prosby o odpuszczenie grzechow. Odpuszczenie grzechow
jest zwigzane z odkupieniem, ktorego Zydzi jeszcze nie do$wiadczyli, a o ktore caly czas sie
modla. Zrozumienie tego aspektu zydowskiej poboznosci moze pomoc w doniesieniu do nich
Prawdy o Mesjaszu Odkupicielu.

W judaizmie prosba o przebaczenie grzechow jest powigzana z przebaczeniem kazdemu, kto
zgrzeszyl przeciwko nam nawet nieumys$lnie. Jest to wazny element modlitwy wieczornej.
Powtarzajac mechanicznie ,,odpus¢ nam nasze winy jako 1 my odpuszczamy naszym
winowajcom” niejeden chrzescijanin kultywuje w sercu brak przebaczenia. Rozwinigcie tego

tematu w oparciu o modlitwy zydowskie pozwoli stuchaczom zrozumie¢, ze odpuszczenie jest
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potrzebne kazdemu, poniewaz kazdy zgrzeszyl; a dostapi¢ odpuszczenia moze tylko ten, kto

zdobyt si¢ na przebaczenie.

Temat 6. Wybaw nas ode zlego

W modlitwach Izraela temat wybawienia od zla jest bardzo rozbudowany. Bog wybawia
cztowieka od ztych okolicznos$ci, zta osobowego (hbr. satan), zta pochodzacego od samego
czlowieka, zla mieszkajagcego wewnatrz czlowieka (hbr. jecer hara’a). Codziennie jest
recytowana modlitwa ,,zachowaj mdj jezyk od zlego”, ktéra jest zbiezna z nauczaniem
$w. Jakuba (Jk 3,8).

W judaizmie modlitwa o wybawienie od zlego jest powigzana z deklaracja wyrzeczenia si¢
wszelkiego zta i postanowienia poprawy. Nie mozna prosi¢c Boga o wybawienie od zlego,
a jednoczes$nie $wiadomie i dobrowolnie petni¢ zto w dowolnej postaci. Traktujac powaznie
stowa Modlitwy Panskiej powinni$my jednoznacznie odcia¢ si¢ od wszystkiego, co miesci si¢ w

pojeciu ,,zto”.

Temat 7. Wspolny Ojciec w Niebie

Ten temat jest poswiecony zagadnieniom pojednania zydowsko-chrzescijanskiego w domu
naszego wspolnego Ojca. Watek pojednania z Ojcem jest nam dobrze znany z przypowiesci
0 synu marnotrawnym (Lk 15,11-32); jednak przypowies¢ ta zawiera tez kilka elementéw
dotyczacych relacji migdzy narodem zydowskim jako ludem Bozym a innymi narodami, ktore
roOwniez zostaty przyjete przez Boga.

Analogia jest jednoznaczna: starszy brat to naréd zydowski, ktory ,,caty czas przebywa
z Ojcem”. Mtodszy brat to narody poganskie, ktore przez dtugi czas nie znaty Boga, kiedy narod
zydowski poznawat Go 1 usitowat wypelnia¢ Jego wole, jak napisano: ,,byliscie w tym czasie bez
Chrystusa, dalecy od spotecznosci izraelskiej i obcy przymierzom, zawierajacym obietnice, nie
majacy nadziei i bez Boga na swiecie. Ale teraz wy, ktorzy niegdys byliscie dalecy, staliscie si¢
w Chrystusie Jezusie bliscy przez krew Chrystusowsg” (Ef 2,12-13). Stosunek tradycyjnego
judaizmu do chrzesécijanstwa bardzo dobrze oddaja stowa ze wspomnianej przypowiesci
»rozgniewat si¢ i nie chciat wejs¢” (Lk 15,28).

Wazne, by w tej materii zwroci¢ uwage na dwa fakty: po pierwsze, Ojciec nie odrzuca
starszego syna, tylko przyznaje mu racje (,,ty zawsze jeste$ przy mnie i wszystko moje do ciebie
nalezy”); a po drugie, Ojciec wychodzi do niego na zewnatrz, zostawiajac na chwil¢ mlodszego
brata na uczcie samego (Lk 15,28). Poniewaz przypowies¢ byla skierowana do faryzeuszy (Lk

15,3), Pan Jezus nie powiedziat, jak powinien w tej sytuacji zachowac si¢ mtodszy brat.
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Niemniej jednak, mozna wnioskowaé, ze Ojcu zalezy na pojednaniu obu braci i na wejsciu
starszego na uczte, by i on si¢ cieszyl z powrotu brata.

W zrozumieniu tego, co kieruje starszym bratem, moze nam pomodc swiadomos$¢ tego,
ze zgodnie z decyzjg mlodszego brata, caty pozostajacy we wiadaniu Ojca majatek mial przejsé
na wlasno$¢ starszego syna. On nie miat obowigzku dzieli¢ si¢ swoja wlasno$cig z bratem, ktory
roztrwonil swojg cze¢s¢. Mial prawo nie przyja¢ brata do domu. Jedyne, co mogto go do tego
zmusi¢, to mito$¢ 1 postuszenstwo wzgledem Ojca. Zatem witasnie nasza relacja z Ojcem moze
zadecydowac o tym, ze starszy brat zaakceptuje nas w domu Ojca i zechce wejs¢ z pOWI’Otem184
i cieszy¢ si¢ razem z nami. Dzi$ Izraelici sg jakby ,,na zewnatrz”, za§ my znajdujemy si¢ w domu
Ojca, na ich miejscu.

Wazne jest, bySmy zrozumieli, ze wchodzimy do wladania ,,duchowym majatkiem”, ktéry
sprawiedliwie nalezy si¢ Zydom. Oczekujac od nich mitosierdzia i wyrozumiatoéci, musimy
zrozumie¢ ich zazdros$¢ i nawet gniew. Pamigtamy zreszta, ze i sam Izrael w osobie Jakuba zajat
miejsce brata (Ezawa), dziedziczac to, co si¢ nalezalo pierworodnemu. Co prawda, Ezaw
»zlekcewazyt przywilej pierworodztwa” (Rdz 25,34), ale Jakub caty czas mial poczucie winy
I dlugu wobec starszego brata. Spotkanie dwoch braci po latach wygladato tak, ze Jakub hojnie
obdarowal brata, nazywajac go swoim panem, i siedem razy oddal mu pokion, zanim si¢ do
niego zblizyt (Rdz 32,1-33,3). Czyz 1 my nie powinniSmy obdarowac¢ hojnie ,,starszego brata”

darami duchowymi, ktore otrzymali$my w czasie, poki on stal na zewnatrz i na nas si¢ obrazat?

Temat 8. Wzbudzi¢ w Zydach zazdro$é

Ostatni temat w tym cyklu spotkan moglby by¢ poswiecony problematyce realizacji
pragnienia §w. Pawla — zbawienia Izraela. Pisal on: ,,Do was za$, pogan, mowi¢: bedac
apostolem pogan, przez caty czas chlubi¢ si¢ postugiwaniem swoim w tej nadziei, ze moze
pobudze do wspdtzawodnictwa swoich rodakow i1 przynajmniej niektorych z nich doprowadze
do zbawienia. Bo jezeli ich odrzucenie przyniosto §wiatu pojednanie, to czymze bedzie ich
przyjecie, jezeli nie powstaniem ze $mierci do zycia?” (Rz 11,13-15).

Zazdro$é o Krolestwo Boze w Zydach moga wzbudzaé nastepujace fakty:

184 Hebrajskie pojecie tszuwa, tlumaczone zazwyczaj jako ‘nawrdcenie’, zawiera w sobie ideg powrotu do tego,
co si¢ juz miato. Wydaje si¢, ze w powigzaniu z dzisiejsza sytuacja narodu zydowskiego oraz z przypowiescia
0 synu marnotrawnym, wlasnie w ten sposob nalezy rozumie¢ zapowiedz proroka Ozeasza: ,,Wiele dni bowiem
beda Izraelici bez krola i bez zwierzchnika, bez ofiary i bez steli, bez efodu i bez terafim. Potem Izraelici nawrdoca
si¢ 1 beda szukali woli PANA, swojego Boga, oraz Dawida, swojego krola. A w czasach ostatecznych beda czci¢
PANA i Jego dobro¢” (Oz 3,4-5).
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- zydowsko$¢ duchowego dziedzictwa, przekazanego gojom przez zydowskiego Mesjasza
Jezusa 1 Jego Apostoldw (chodzi réwniez o teksty Biblii, zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu);

- spetnienie ogromnej wigkszosci proroctw mesjanskich w osobie Jezusa i niemoznos$¢
spelienia wielu z nich w nikim innym (przyktadowo, obecnie zaden Zyd nie moze sie urodzié
w Betlejem, i ten stan wydaje si¢ by¢ juz nieodwracalny);

- spelienie ogromnej liczby proroctw, dotyczacych narodéw poganskich, w $srodowisku
wyznawcow Jezusa;

- czynna wzajemna mito$é realizowana w §rodowiskach chrze$cijan oraz okazywana Zydom
ze wzgledu na wspolnego Ojca;

- w przypadku Zydoéw, niezwigzanych z religijng tradycja wlasnego narodu, rowniez
znajomo$¢ u gojéw judaizmu, Tory, Talmudu oraz modlitw zydowskich wywotuje podziw
I zainteresowanie: dlaczego wy pragniecie poznaé to, co jest moje, kiedy nawet ja sam nie chce
tego znac?

Wspdlna modlitwa chrzescijanina i Zyda stowami ,,Ojcze nasz” jest jednym z elementéw
»pobudzania do wspotzawodnictwa”, gdyz jest ona skonstruowana w oparciu o najwazniejsze
formuty modlitewne judaizmu, 1 skierowana do tego samego Boga, w ktorym Izrael poktada
nadzieje. Nawet bez glebszej znajomosci judaizmu kazdy chrzescijanin moze $miato powiedziec,
ze Modlitwa Panska jest zydowska modlitwa, przekazang Kos$ciotowi przez Jezusa 1 zydowskich
Apostotéw — i juz to jedno zdanie moze zmusié¢ Zyda do my$lenia.

Pozwolmy wigc Chrystusowi ,,stworzy¢ w sobie samym z dwoch jednego nowego cztowieka
1 pojedna¢ obydwoch z Bogiem w jednym ciele przez krzyz, zniweczywszy na nim nieprzyjazn”
(Ef 2,15-16). Niech ,,starszy brat” zapragnie wej$¢ z powrotem do domu Ojca, gdzie wszystko

do niego nalezy, i gdzie zawsze jest dla niego miejsce.
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